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LINGUA(S) E LITERATURA: DESLOCAMENTOS IDENTITARIOS E
RESISTENCIA EM NARRATIVAS CONTEMPORANEAS MOCAMBICANAS

Analisam-se as narrativas O regresso do morto (2017), de Suleiman Cassamo, e Romeu é
Xingondo e Julieta é Machangana (2005), de Awaji Malunga, a partir das epistemologias
decoloniais, com intuito de examinar os deslocamentos identitarios e 0s processos de resisténcia
acionados pelas linguas nacionais do tronco bantu. Eminentemente bibliografica, a pesquisa
tem seus pilares nas abordagens epistemoldgicas problematizadas pelos intelectuais Mudimbe
(2013), Mbembe (2001; 2013, 2014); Mignolo (2003;2017); Santos (2003;2004;2010), sobre a
representacdo do Outro; e Leite (2012), Noa (1999;2008, 2015), Chaves (2005), Neves (2015),
Manjate (2007;2009), Tedesco (2010) sobre a formacéo e principais questdes ligadas ao sistema
literario mogcambicano; e, ainda, em Ngunga e Faquir (2011), Ponso (2016), sobre os percal¢os
da identidade linguistica no contexto mogambicano. Com esses dialogos a contrapelo da ordem
eurocéntrica hegemdnica, identificam-se as vozes silenciadas e subalternizadas, atravessadas
pelas colonialidade do poder-saber-ser, como atores sociais. Dos resultados, reafirmam-se as
estratégias de resisténcia e de afirmacdo dos povos geopoliticamente e metaforicamente
situados nas avenidas periféricas designadas Sul Global, assim como se reconhecem as linguas
bantu como identidades difratadas e cindidas, que se inscrevem no caleidoscopio cultural
moc¢ambicano, construindo opcdes decoloniais nas ruinas da atual retorica da modernidade.

Palavras-Chave: Epistemologias Decoloniais. Ficcdo. Representacdes linguisticas.



LANGUAGE(S) AND LITERATURE: IDENTITY MOVEMENTS AND RESISTANCE IN
MOZAMBICAN CONTEMPORARY NARRATIVES

The narratives The Return of the Dead (2017), by Suleiman Cassamo, and Romeu is Xingondo
and Julieta is Machangana (2005), Awaji Malunga, are analyzed, based on decolonial
epistemologies; in order to examine the movements of identity and resistance stimulated
national languages of the Bantu pedigree. Eminently bibliographic, the research has its pillars
in the epistemological approaches problematized by the intellectuals Mudimbe (2013),
Mbembe (2001; 2013, 2014); Mignolo (2003; 2017); Santos (2003; 2004; 2010), on the
representation of the Other; and Leite (2012), Noa (1999; 2008, 2015), Chaves (2005), Neves
(2015), Manjate (2007; 2009), Tedesco (2010) on training and main issues in to Mozambican
literary system, and also in Ngunga and Faquir (2011), Ponso (2016), on the problems of
linguistic identity in the Mozambican context. These dialogues against the hegemonic
Eurocentric order identify the silenced and subalternized voices, crossed by coloniality of
power, knowledge and being as social actors. The results reaffirm the strategies of resistance
and affirmation of the peoples geopolitically and metaphorically located in the peripheral
avenues called Sul Global, as well as recognizing the Bantu languages as diffracted and spun
(distorted) off identities, which attempt to inscribe themselves in the Mozambican
kaleidoscope, building their decolonial options in the ruins of the current rhetoric of modernity.

Keywords: Decolonial Epistemologies. Fiction. Linguistic representations.
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INTRODUCAO

Nos Ultimos anos, tem se notado uma irrupcao de estudos com a ideia de que os paises
do sul global precisam se “constituir enquanto forca propria e enquanto o seu proprio centro”
(MBEMBE, 2011, n.p.), a partir de abordagens epistémicas emancipatdrias. Tais estudos e
abordagens se referem a resisténcia cultural, a inscricdes e ou representacdes de experiéncias
historicas, sociais e culturais contra-hegemdnicas dos povos colonizados frente as narrativas
supremacistas. Por meio de correntes intelectuais como o pensamento pdés-colonial, o
argumento decolonial, no bojo dos Estudos Culturais, os postulados hegeménicos da razéo
eurocéntrica passaram a ser questionados, desde os finais dos anos 1970, e consolidaram-se
como um campo transdisciplinar nos estudos literarios.

Partindo dos pressupostos tedricos das correntes referidas, investigam-se 0s
deslocamentos identitarios e 0s seus sentidos, assim como 0s processos de resisténcia dos
sujeitos mogambicanos nas obras literarias O regresso do morto (CASSAMO, 2016) e Romeu
é Xingondo e Julieta é Machangane (MALUNGA, 2005), a partir das linguas nacionais do
tronco bantu!, mobilizadas nessas narrativas. Acredita-se que as expressivas representacdes
linguisticas bantu pontuadas nos referidos textos literarios, compreendidas como signos
identitarios, sdo referéncias relevantes da luta dos sujeitos em defesa do seu espago geogréfico,
de enunciacéo e suas epistemes. Assim, 0 objetivo central deste estudo consiste em analisar 0s
sentidos de resisténcia desvelados pelas linguas utilizadas nas obras referidas, no processo de
(re)construcdo identitaria.

A escolha dessa tematica e sua analise deveu-se ao fato de se ter constatado que, por
muitos e longos anos, 0 sujeito que passou pela experiéncia de colonizagdo, inclusive o
moc¢ambicano, esteve privado de sua historia, de sua cultura, assim como de sua identidade.

Entretanto, no processo de (re)construgido da mogambicanidade?, durante e apds as lutas e

! Bantu: é um termo elaborado pelo linguista Bleek (1851), de acordo com Werner (1919 apud NGUNGA, 2004),
que designa distintos povos do continente africano. Do ponto de vista classificatério, tendo como referéncia o estudo
de Greenberg (1963 apud NGUNGA, 2004) sobre a classifica¢do das linguas africanas, bantu ou as linguas bantu
designam um grupo linguistico pertencente a uma das quatros familias linguisticas africanas designadas Congo-
kordofaniana e a subfamilia Niger-congo. Na sua versdo, Guthrie (1967-71) classifica e distribui as linguas bantu
mogambicanas (de norte ao sul do pais) em quatro zonas diferentes (G. P. N. S) e oito grupos linguisticos (Grupo
G.40 - Swahili; Grupo P.20 - Yao; Grupo P.30 - Makhuwa-lomwe; Grupo N.30 - Nyanja; Grupo N.40 - Nsenga-
Sena; Grupo S.10 - Shona; Grupo S.50 - Tswa-Rhonga, Grupo S.60 - Copi), agregadas em tracos fonéticos e
gramaticais comuns, com um alto grau de inteligibilidade mutua dentro do mesmo grupo, isto é, os falantes de cada
grupo conversam entre si sem muitas dificuldades.

2 Mogambicanidade, segundo Matusse (1997, p.188-194), sdo todos atributos, no que concerne a autodefinicao do
sujeito mogambicano, referentes a negritude, 0 meio geogréfico, os valores da tradi¢do daquilo a que se refere
COMO sua terra e que representam uma ruptura com a tradigdo imposta pelo colonizador portugués. E compreendida



conquista da independéncia, as narrativas literarias mogcambicanas apresentavam e apresentam
elementos significativos que desvelam as estratégias de resisténcia identitaria, como a marcante
presenca das linguas nacionais do tronco bantu junto a lingua portuguesa. O estudo das linguas
nacionais, em particular as bantu, no campo dos estudos literarios, mostra-se pertinente, assim,
visto que se apresentam como elementos preponderantes no processos de construgdo e
constituicdo identitaria e resisténcia historico-cultural de Mogambique, bem como permitem o
aprofundamento das teorias emancipatérias emergentes dos didlogos e relagdes criticas entre a
literatura, historia, cultura e linguagem. Nesse Vviés, sdo aqui identificadas as linguas do tronco
bantu na coletdnea de contos de Suleiman Cassamo e na novela de Awaji Malunga
mencionadas, obras relevantes no &mbito de reflexdes criticas sobre processos identitarios, mas,
que ainda sdo relativamente pouco trabalhadas no meio académico brasileiro.

A literatura mogambicana, embora escrita e difundida na lingua do colonizador, o
portugués, conforme Noa (2018) emerge em um contexto de diversidade. Desse modo, ela
abriga “um conjunto de assungdes, tensoes, irresolugdes e ambiguidades” opressoras resultantes
ora da imposicdo do sistema colonizador, ora pelas multiplas identidades do proprio lugar
geografico (NOA, 2018, p. 30). Assim, traduzindo as dinamicas historicas e politico-culturais
dessa sociedade, encontra-se uma representacdo fraturada e complexa das identidades autorais
e dos sujeitos ficcionais presentes nas narrativas selecionadas.

E nessas circunstancias que as linguas nacionais do tronco bantu subscrevem-se,
agregando multiplas formacdes e representacdes identitarias locais, consideradas para a analise
dos dilemas sociais do pais, que se entrecruzam nas categorias da historia e da ficcao, produzindo,
desse modo, novos saberes. Analisar tracos sociais por meio da lingua, na literatura, permite
reconhecer mundos e dilemas discursivos em constante contato e conflito que, por sua vez,
possibilitam romper com razdes colonialistas que sugerem identidades homogéneas.

Por outras palavras: nesse viés, considerando as relacdes lingua, literatura e historia,
fenémenos que permitem tracar saberes locais, pretende-se compreender 0s processos de
construcdo de identidade e de resisténcia em espacos que evidenciam embates socioculturais
resultantes da colonialidade. Isso porque as narrativas contemporaneas africanas em lingua
portuguesa, em particular as mocambicanas, ao representarem as multiplas identidades

linguisticas, apreendem aspectos socioculturais referentes a configuracao do poder/saber do pais.

também como um conceito multirracial, considerando-se que autores brancos, como Mia Couto, representam esse
substrato cultural, pois falam de (e do) local que € Mogambique, bem como sobre a cultura mogambicana, em sua
heterogeneidade de composicdo (PEREIRA, 2008, p. 11).
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Desse modo, para melhor compreensdao da andlise, como primeiro momento, sdo
abordados estudos a respeito das teorias emancipatdrias das representagdes dos subalternizados
inseridas nas epistemes do Sul. Santos (2009) define essas epistemes como sendo um conjunto
de procedimentos e intervencdes que validam os fazeres cientificos dos paises geopoliticamente
situados ao sul do globo, marginalizados ainda pelo capitalismo, patriarcado e as marcas do
colonialismo.

Posteriormente, realiza-se a anélise comparativa dos textos literarios selecionados que
trabalham com a problematica das representacBes e constituicbes culturais identitarias dos
sujeitos construidos na pés-colonialidade e as formas de resisténcia adotadas. As obras em
destaque representam periodos distintos da literatura mogambicana que, de modo contrastivo,
permitem chegar a uma melhor reflexdo e apreenséo de questdes sobre identidade cultural e
formac&o do sistema literario, bem como obter maior consisténcia de analise sobre conflitos e
tensOes que cercam a realidade sociocultural heterogénea mocambicana.

Entende-se a lingua, no presente estudo, como uma categoria decolonial
transdisciplinar, visto que lanca um olhar emancipatdrio aos povos e nagdes que passaram pela
experiéncia de colonizacdo, partindo da analise dos sentidos das expressdes das lingua bantu
marcadas nas narrativas, sem excluir, no entanto, expressdes da lingua portuguesa. A0 mesmo
tempo, partindo de uma visao interna, trata-se de compreender os processos, deslocamentos e
questionamentos acerca das relacbes de poder construidas e fixadas no discurso literario.
Aliando-se a construcdo de perspectivas de identidade e resisténcia, bem como de espacos de
embates socioculturais, observa-se a trajetoria das personagens protagonistas que afirmam, de
certo modo, o imaginario cultural mogambicano e denunciam as mazelas sociais advindas dos
violentos processos de colonizacao e da guerra civil.

Acredita-se que o corpus selecionado permite compreender ainda mais a sobreposicéo
e a ambiguidade cultural em um universo caraterizado, por um lado, pela precariedade social
da maioria da populacdo e, por outro, pelo acimulo de posses de uma pequena parte da
sociedade. Ambas as realidades, em constante contato, sdo uma estratégia de auto-inscrigéo e
subversdo, assim como a critica dos subalternizados a exclusdo (NEVES, 2014). Portanto,
analisar as narrativas referidas tém a intencao de compreender as identidades representadas na
ficcdo que, por sua vez, denunciam a realidade caracterizada por violéncia, relacdes de poder
assimétricas, experiéncias de exclusdo, presente nas obras em destaque.

A pertinéncia do tema expressa-se, por sua vez, pela continuidade aos dialogos e
reflexdes mais atuais no campo dos estudos decoloniais, linguisticos e literarios, pois elucidam

os conflitos da colonialidade construida na modernidade que, segundo Mudimbe (1998), tracam
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um saber local necessario para problematizar os sentidos de construcdo identitaria e de
resisténcia cultural do ponto de vista linguistico. Ademais, a discussdo proporciona também
debates pouco desenvolvidos em Mogambique, quando comparado com os outros paises do sul
global e periférico, como o Brasil, sobre um olhar que permite evidenciar a lingua enquanto
espaco de reflexdo de embates do poder e saber com “orientagdo emancipatéria ou
decolonizadora concebida como transdisciplinar.” (TORRES, 2016, p. 75).

Nesse sentido, o desenvolvimento da pesquisa fundamenta-se nas teses de Mudimbe
(1998, 2013) e Mbembe (2001, 2011) no tocante as formas de pensar a Africa como uma gnose,
filosofia e nova ordem do conhecimento, e a representagcdo da identidade africana enquanto
autoctone. Além disso, consideram-se os aportes de Fanon (2008) relativamente a linguagem,
que ndo se referem somente a lingua enquanto mero instrumento de comunicac¢do, mas sim
como uma instituicdo social permeada pelos valores de uma cultura. De igual modo,
Capucho (2006), De Paula e Quiraque (2007), Ngunga e Faquir (2012) serviram de suporte
para pesquisas sobre a importancia do estudo da lingua e sua relacdo com cultura; Torres
(2016), Mignolo (2017), assim como Castro-Gomez e Grosfoguel (2007), com suas
abordagens decoloniais, embasam modos de pensar a colonialidade moderna e opgdes
epistemoldgicas emancipatérias; Santos (2004; 2006; 2009) e Hall (2005; 2003), sobre os
conceitos de Epistemologias do Sul e pensamento pos-colonial. E, ainda Chaves (1999;
2005; 2006a; 2006b; 2016), das Neves (2014), Leite (2012), Manjate (2007;2009), Noa
(1999; 2008, 2015), Tedesco (2010) sao as bases desta pesquisa sobre as linhas de forca que
definem a literatura mogambicana em seu complexo dialogo com a histéria do pais, que se
reflete nas identidade nacionais.

No que concerne a sua organizacao, o trabalho divide-se em trés capitulos, sendo que,
no primeiro, apresenta-se a discussédo tedrica sobre os principais conceitos/no¢des que embasam
0s estudos subalternos, com olhar emancipatério em paralelo com a importancia do estudo da
lingua no seio das correntes pos-coloniais, inter-relacionado com a identidade, cultura,
sociedade e historia. No segundo capitulo, desenvolve-se uma analise do sistema literario
moc¢ambicano como um campo complexo formado num contexto multicultural e multilingue.
No terceiro capitulo, o foco estd nas narrativas que compdem o corpus da investigacdo com
intuito de evidenciar os conflitos identitarios, sociais, forjados na lingua, assim como
compreender os sentidos de resisténcia que se apresentam nessas obras literarias. Ademais,
delineiam-se possiveis sentidos das identidades representadas nas narrativas em relacdo a
formacdo socio-histérica e cultural do pais veiculadas pela lingua no discurso literario.

Observa-se, de igual modo, a forma como a violéncia e a exclusdo social estdo representadas
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na formacao sociocultural mogcambicana, destacando-se, entre outros focos, a correlagdo entre
as obras selecionadas para andlise e as teorias decoloniais elencadas na luta pela
representabilidade.

Considerando a representacdo do passado e do presente como estratégia simultanea de
perpetuar e reescrever a historia, espera-se, com este estudo, desvelar certa trajetéria da
realidade/identidade mocambicana. Além disso, deseja-se colaborar com os estudos do campo
decolonial, atualizando, de modo critico, as investigacfes que afirmam as subjetividades
periféricas e subalternizadas do sul global.
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1 INCURSOES TEORICAS E CONTEXTUAIS

1.1 Epistemologias decoloniais: ordens filoséficas transdisciplinares

A presente se¢do destina-se a fazer uma digresséo tedrica dos conceitos-chave operados
ao longo da pesquisa, como forma de esclarecer e justificar as epistemologias emergentes e o
lugar da enunciacdo do subalternizado representado nas literaturas africanas de modo geral, e
mocgambicana de modo particular. Para tanto, apresentam-se as principais categorias
epistemoldgicas que, do ponto de vista global, afirmam e ampliam politicas socioculturais e
epistémicas que partem de um lécus geopolitico e corpo-politico historicamente silenciado.

No primeiro momento, o estudo se debruca sobre a perspectiva tedrico-critica decolonial
desenvolvida pelo grupo Modernidade/Colonialidade (M/C) (1990), constituido por varios
intelectuais, em particular, da América Latina®. Teoricamente, essa perspectiva foi pensada pelo
filosofo Nelson Maldonado-Torres (2006) no “encontro de Berkeley chamado Mapping
Decolonial Turn, com o grupo M/C e o grupo de filésofos caribenhos, filosofas latinas
(BALLESTRIN, 2013, p. 105). No entanto, Ballestrin (2013) ressalta que a préatica decolonial ja
vem sendo desenvolvida em tempos remotos, considerando os “Wama Pomam de Ayala (1616),
vice-reinado peruano, e Otabbah Cugoano (1787), um escravo liberto que publicou em Londres,
Thoughts and sentiments on the evil of slavery, como os primeiros autores dos tratados politicos
decoloniais, embora ndo usufruam do merecido prestigio.” (BALLESTRIN 2013, p. 105).

A opgao decolonial problematiza “el mito de la descolonializacion y la tesis de que la
posmodernidad nos conduce a un mundo ya desvinculado de la colonialidad™* (CASTRO-
GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 13), mito e tese evidenciados por concepcdes tanto
cientificas quanto religiosas em simultdneo com o capitalismo global hegeménico, que
corroboram com o exterminio dos povos autoctones. Trata-se de uma retomada das criticas ao
eurocentrismo para complementar os campos tedricos pos-coloniais, teoria de dependéncia e de
sistemas mundo interligados pelas as “multiplas hierarquias do poder do capitalismo historico
como parte do processo historico-estrutural heterogéneo” conceituadas em colonialidade do
poder (LOPES, 2019, p. 21).

Nesse sentido, a partir da analise do atual sistema-mundo, representado pelas “|...]

instituicoes de capital global, como o Fundo Monetario Internacional (FMI) e Banco Mundial

% Considerando-se a colonizacgdo ibérica, entende-se que os estudos decoloniais podem ser aproximados do
processo colonial portugués violentamente empreendido em Mogambique.

* “O mito da descolonizagdo e a tese de que a pés-modernidade nos leva a um mundo ja desvinculado da
colonialidade”. (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 13, tradugio nossa).
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(BM), bem como organizac¢@es militares como a OTAN, agéncias de inteligéncia e o Pentagono
formados apds a Segunda Guerra Mundial” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007. p. 13,
traduco nossa) que operam na Africa, Asia e em grande parte da América Latina, questiona-
se a legitimidade dos poderes hegemonicos que construiram a periferia e a mantém em uma
posicdo continua de subalternizacdo tanto do ponto de vista cultural, linguistico, histérico,
social, racial, quanto de género e sexo. Isto, pois, embora tenha ocorrido a descolonizagéo,
iniciada “en el siglo XIX por las colonias espafiolas y seguida en el XX por las colonias inglesas
y francesas” (CASTRO-GOMEZ, GROSFOGUEL, 2007. p. 17), o norte-euro-global
permanece enxergando-se como superior cultural e intelectualmente diante da diversidade da
alteridade ndo-europeia.

A decolonialidade denuncia o poder proveniente dos ex-estados imperialistas que
continuam exercendo hegemonia as epistemologias dos povos que experienciaram a violéncia
colonial, bem como a continuidade das relac6es desiguais entre centro e periferia. Ademais, 0
Grupo M/C, através da perspectiva decolonial, desvela o pensamento hierarquico,
demonstrando o quéo a estrutura basica econémica e a ideologia discursiva operam em rede no
seio do complexo sistema mundo ressignificado em “sistema mundo europeu/euro-norte-
americano moderno/capitalista/colonial/patriarcal” (GROSFOGUEL, 2008, p. 113). Castro-
Gomez e Grosfoguel (2007) fortalecem o giro decolonial afirmando que:

[...] os estudos culturais e pés-coloniais ndo souberam explicar que o capitalismo
global encontra-se imbricado com a forma com as quais os discursos raciais
organizam a populacdo do mundo, isto é, em uma divisao internacional do trabalho
que tem diretas implicagdes econdmicas, ou seja as ‘racas superiores’ ocupam as
posi¢des melhor remuneradas, enquanto que as ‘inferiores’ exercem os trabalhos mais

coercitivos e pior remunerados. (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 16,
traducdo nossa).

Assim, a decolonialidade desvela o imperialismo, um dos fatores principais que nao
permitiu o rompimento adequado com as estruturas eurocéntricas, ocultando trajetorias de
dominacdo e violéncia sobre 0s povos latinos, indigenas e africanos (BALLESTRIN, 2013).
No seio dessa discussdo, Castro-Gomez e Ramdn Grosfoguel (2007) acrescentam que:

[...] la division internacional del trabajo entre centros y periferias, asi como la
jerarquizacion étnico-racial de las poblaciones, formada durante varios siglos de
expansion colonial europea, no se transformd significativamente con el fi n del
colonialismo y la formacién de los Estados-nacion en la periferia. Asistimos, mas

bien, a una transicion del colonialismo moderno a la colonialidad global, proceso que
ciertamente ha transformado las formas de dominacion desplegadas por la
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modernidad, pero no la estructura de las relaciones centro-periferia a escala mundial.®
(CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 13).

Desse modo, as estruturas que mantém as antigas amarras do sistema colonial nas novas
configuragGes do imperialismo em escala mundial s&o ressignificadas pelo capitalismo global
na pdés-modernidade por meio das exclusBes, marginalizagbes. Tais exclusdes revelam os
lugares mais cativos dos novos colonizados na colonialidade: o conhecimento, a espiritualidade,
raca, etnia, género, sexualidade, a lingua.

Nesse ponto, Garcia (2007), buscando compreender as implicagdes da colonizagéo,
afirma que a lingua foi um dos primeiros, sendo o principal meio de opresséo e desestabilizacdo
cultural, uma vez que serviu para “interferir na identidade dos indios, tentando transforma-los
em portugueses, 0 que, por sua vez, comprovaria a efetiva ocupagao lusitana daquelas terras.”
(GARCIA, 2007, p. 27). Em O projeto pombalino de imposicdo da lingua portuguesa aos
indios e a sua aplicacdo na América meridional (2007), o autor cita o Diretério (1777,

paragrafo 6) que categorizava 0s povos nativos como selvagens:

Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as na¢Ges, que conquistaram
novos dominios, introduzir logo nos povos conquistados o seu proprio idioma, por ser
indisputavel, que este é um dos meios mais eficazes para desterrar dos povos rasticos
a barbérie dos seus antigos costumes; e ter mostrado a experiéncia, que ao mesmo
passo, que se introduz neles o uso da lingua do principe, que os conquistou, se Ihes
radica também o afeto, a veneracdo, e a obediéncia ao mesmo principe. Observando
pois todas as na¢des polidas do mundo este prudente, e sélido sistema, nesta conquista
se praticou tanto pelo contrério, que s6 cuidardo os primeiros conquistadores
estabelecer nela o uso da lingua, que chamaram geral; invencdo verdadeiramente
abominavel, e diabdlica, para que privados os indios de todos aqueles meios, que 0s
podiam civilizar, permanecessem na rUstica, e barbara sujeicdo, em que até agora se
conservavam. Para desterrar este perniciosissimo abuso, sera um dos principais
cuidados dos diretores, estabelecer nas suas respectivas povoagdes o uso da lingua
portuguesa, ndo consentindo por modo algum, que 0s meninos, € meninas, que
pertencem as escolas, e todos aqueles indios, que forem capazes de instru¢do nesta
matéria, usem da lingua propria das suas nagBes, ou da chamada geral; mas
unicamente da portuguesa, na forma, que Sua Majestade tem recomendado em
repetidas ordens, que até agora se ndo observaram com total ruina espiritual, e
temporal do Estado.

Esse discurso, embora dirigido aos “negros indigenas” da América, particularmente da
América Latina, pode ser considerado em relacdo a qualquer sujeito colonizado (FANON,
2013), pois explicita 0 modo como foram e sdo elaboradas as categorias Outro/diferente, assim

como as nogdes racistas em relacdo ao sujeito europeu, isto é, as identidades coletivas daqueles

> “Por outro lado, a suposicio de que a divisdo internacional do trabalho entre centros e periferias, bem como a
hierarquia étnico-racial das populaces, formada ao longo de véarios séculos de expansao colonial europeia, ndo foi
significativamente transformada com o fim do colonialismo e a formacéo de estados-nacéo na periferia. Em vez disso,
estamos testemunhando uma transicdo do colonialismo moderno para a colonialidade global, um processo que
certamente transformou as formas de dominagdo implantadas pela modernidade, mas ndo a estrutura das relagdes
centro-periferia em escala global.” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 13, tradugio nossa).
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que ndo se encaixam no padrdo europeu, bem como as instituicdes responsaveis pela
desumanizacéo e brutalidade.

Na mesma linha, Castro-Gomez e Grosfoguel (2007), articulando ainda mais suas
criticas, entendem a linguagem como um dos elementos que favorecem os processos de barbérie
e civilizagdo, atualmente herdados das “ciéncias sociais do séc. XIX”, portanto, € necessario
desenvolver novas estratégias linguisticas que deem conta das analises dos processos que se
formam no sistema mundo/capitalista/patriarcal/moderno/colonial. De acordo com os autores,
as estruturas de poder ndo sdo somente econdmicas:

Debemos entender que el capitalismo no es s6lo un sistema econémico (paradigma de
la economia politica) y tampoco es s6lo un sistema cultural (paradigma de los estudios
culturales/poscoloniales en su vertiente ‘anglo’), sino que es una red global de poder,

integrada por procesos econémicos, politicos y culturales, cuya suma mantiene todo
el sistema.’ (CASTRO-GOMES; GROSFOGUEL, 2007, p. 17).

Para reforcar a questao da desqualificacéo cultural, racial e linguistica, em particular, os
escritos de Fanon (2008, p. 35) ja denunciavam a existéncia de “certas constelagdes e
instituicOes, vividas por homens determinados, no quadro de areas geograficas precisas que
num dado momento sofreram o assalto direto e brutal de esquemas culturais diferentes”. Ou
seja, existe um grupo social com desenvolvimento técnico, geralmente elevado que corrobora
e se favorece com a instalacdo da maquina de dominacdo organizada promovendo a
desaculturacdo econdmica, biologica, linguistica, racial, género e sexo. Ou seja, um conjunto
simbdlico de processos envolvidos no ato de dominacdo dos povos, no regime colonial, que
envolve agressdo e resisténcia.

Nessa perspectiva, Mignolo (2007) pensa a episteme decolonial como modo de
desprender-se da logica eurocéntrica. Um paradigma que questiona o lado obscuro da ideologia
moderna, assente na economia capitalista, “desde o mercantilismo do séc. X VI, o livre comércio
nos sécs. seguintes, a revolucdo industrial do séc. XIX, a revolucdo tecnoldgica do séc. XX
(2007, p. 26, traducdo nossa).

Para os criticos decoloniais, a modernidade tornou-se alvo de critica, pois sua retérica
salvacionista e progressista ndo se responsabiliza pelos atuais atos de violéncia terroristas,
protestos € movimentos sociais que vem gerando “seres humilhados, vilipendiados e

marginalizados” ndo somente africanos, mas os habitantes da América Latina, afrodescendentes
g ) )

6 [...] Devemos entender que o capitalismo ndo é apenas um sistema econdmico (paradigma da economia politica)
e ndo é apenas um sistema cultural (paradigma dos estudos culturais / pds-coloniais em seu aspecto 'Anglo’), mas
€ uma rede global de poder, composta de processos econdmicos, politicos e culturais, cuja soma mantém todo o
sistema.” (CASTRO-GOMES; GROSFOGUEL, 2007, p. 17).
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na didspora, e pelo mundo em geral, demonstrando assim que o término do regime escravocrata
ndo significou o fim de todas as formas de violéncia. Dessa forma, é fundamental “trascender la
suposicion de ciertos discursos académicos y politicos, segun la cual, con el fin de las
administraciones coloniales y la formacion de los Estados-nacion en la periferia, vivimos ahora
en un mundo descolonizado y poscolonial”” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, p. 13, 2007).
Em sintese, o propdsito principal do argumento decolonial é pensar o Sul a partir do
préprio Sul e valorizar o sujeito subalternizado, suas experiéncias e atitudes no resgate de sua
subjetividade epistémica, que compreende lingua, etnia, raga, cultura, género, tendo em conta
sua contemporaneidade e o seu lugar geopolitico. Desse modo, Mignolo (2007) resume a
episteme decolonial como:
[...] la apertura y la libertad del pensamiento y de formas de vida-otras (economias-
otras, teorias politicas-otras); la limpieza de la colonialidad del ser y del saber; el
desprendimiento de la retérica de la modernidad y de su imaginario imperial
articulado en la retorica de la democracia. El pensamiento decolonial tiene como razén

de ser y objetivo la decolonialidad del poder (es decir, de la matriz colonial de poder).
(MIGNOLO, 2007, p. 30). 8

Nesse olhar, associam-se também os pensadores Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016,
p. 17). Ambos os criticos pensam o giro decolonial como a “pratica de oposi¢éo e intervencéo,
estabelecida no momento em que o primeiro sujeito colonial do sistema-mundo
moderno/colonial reagiu aos designios imperiais”, que partem da acumulagdo do capital em
escala mundial e disseminacéo de ideologias globais que sustentam a hegemonia do capitalismo
(BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 17). No ambito das insuficiéncias
analiticas dos estudos vinculados as correntes marxistas, 0 movimento decolonial, igualmente,
procurou compreender como os paises ditos subdesenvolvidos enquadram-se no capitalismo
global em sua fase imperialista, tendo o subdesenvolvimento como indispensavel para o
progresso econdémico dos paises centrais, formando uma dialética da dependéncia, para pensar
e ressignificar as exclusdes geradas pelas hierarquias epistémicas, espirituais, raciais, étnicas
e de género/sexualidade, linguisticas implantadas pela modernidade, permitindo, desse modo,
dar visibilidade as epistemologias subalternizadas no processo historico (CASTRO-GOMEZ;
GROSFOGUEL, 2007). Nesse entendimento, torna-se possivel perceber a decolonialidade

” Transcendendo o pressuposto de certos discursos académicos e politicos, segundo os quais, com o fim das
administrac@es coloniais e a formagao dos Estados-nag¢ao na periferia, vivemos agora em um mundo descolonizado
e pds-colonial.

8 Abertura e liberdade de pensamento e formas de vida-outro (economias-outro, teorias politicas-outro); a limpeza
da colonialidade do ser e do saber; o distanciamento da retérica da modernidade e seu imaginario imperial
articulado na retérica da democracia. O pensamento decolonial tem como razdo de ser e objetivo a descolonialidade
do poder (ou seja, da matriz colonial do poder). (MIGNOLO, 2007, p. 30, traducdo nossa).
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muito além de um projeto académico que redne somente intelectuais e militantes associados
diretamente ao grupo, pois inclui também um histérico de lutas invisibilizadas e construcdes
sociais decorrentes do capitalismo.

Assim, sua compreensdo passa do entendimento de que o colonialismo, enguanto
periodo historico, com inicio nos finais do séc. XV e sistema de exploracédo, constituindo-se em
um estagio da modernidade europeia “geopolitica e geoistoricamente em sua dupla face:
configuragdo econdmica e politica do mundo moderno, bem como o espaco intelectual [...]”
(MIGNOLO, 2007, p. 140), foi uma estrutura de dominagdo/exploracdo decorrente do
capitalista, ocorrido no pico do desenvolvimento da modernidade. O seu fim, com o
encerramento da Guerra Fria, paralelamente ao encerramento do colonialismo moderno, foi o
ponto inicial da colonialidade global, como afirma Quijano (2000).

Nesse seguimento, a colonialidade, para além de constituir a reverberagao das “relagdes
de exploracdo/dominacao/conflito envolvendo grupos heterogéneos, inseridos no padrao
mundial de poder colonial/moderno” (ROCHA, 2017, p. 31), enfatiza o “principio organizador
das multiplas estruturas hierarquias do sistema-mundo” (GROSFOGUEL, 2008, p. 123). Nesse
sentido, valoriza-se o papel cultural, as politicas econdmicas e epistemologias dos paises da
periferia que experienciaram a colonizagédo na sua construcao histdrica. E nesse ambito, Quijano
(2000), em dialogo com alguns intelectuais do grupo M/C, vai pensar a colonialidade como:

[...] um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial de poder
capitalista. Se funda na imposicdo de uma classificacdo racial/étnica da populacdo do
mundo como pedra angular do dito padrdo de poder e opera em cada um dos planos,

ambitos e dimensdes materiais e subjetivas, da existéncia social cotidiana e da escala
social. Origina-se e mundializa-se a partir da América. (QUIJANO, 2000, p. 342).

De acordo com Mignolo (2017), o modelo de dominacdo que justifica a violéncia ndo
passa de uma face oculta do suposto progresso da modernidade, correspondendo ao complexo
padrdo de relacdes de poder que atravessa a retorica da modernidade. Ou seja, uma fraude de
desenvolvimento vinculado ao modelo colonial e suas estruturas de poder e subordinacdo
reproduzidas no sistema-mundo em escala global.

A grosso modo, seu principio fundamental, a acumulacdo do capital, ao conceber o
mundo, subjetivamente, permitiu que um grupo social, politico e econdmico se
autoproclamasse o centro e tivesse maior dominio sobre a vida do Outro. Nesse sentido, o
quadro de dominacdo e poder de conhecimento emergiu do encobrimento do outro na América
Latina, escravizacdo da populacdo africana e colonizacdo nos seus territdrios, bem como

usurpagao do direito de pensar por si, ou seja do “apagamento e invisibilizacdo de experiéncias
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de resisténcias, producgéo de saberes subalternos e expressividades dos sujeitos desumanizados
pela sua logica de classificagdo social.” (CASTRO, 2018, p. 15).

Em suma, os novos arranjos do sistema-mundo capital/moderno que constituem a
colonialidade ou colonialidade de poder sdo uma projecdo do ponto maximo da modernidade
(colonialismo) e dos pseudo-estados-na¢6es modernos apés a descolonizagdo politico-juridica
da periferia, ao longo dos ultimos 50 anos, que constituem o “vinculo entre o passado ¢ o
presente, no qual emerge um padrdo de poder” (STREVA, 2016, p. 21). Diretamente vinculado
a estrutura da exploracdo, o lado obscuro da modernidade tem produzido e disseminado
conhecimento a partir de uma perspectiva hegemonica e geocultural que designa o
eurocentrismo, por meio do qual o mundo global capitalista é a Unica perspectiva cognitiva de
racionalidade possivel. Muito além de uma geopolitica econdmica, a colonialidade tornou-se
um sistema ideologico, social, e “tem vindo a provar, nos ultimos 500 anos, ser mais profunda
e duradoura que o colonialismo, embora tenha sido engendrada dentro daquele e, mais ainda,
sem ele ndo poderia ser imposta na intersubjetividade do mundo tdo enraizado e prolongado”
(QUIJANO 2009, p. 73), justamente porque esse padrdo de dominacdo ndo se restringiu
somente ao controle da economia/trabalho. Ao contrario, envolveu o controle da autoridade —
0 Estado e suas instituicdes — da raca, do género, da sexualidade, do conhecimento e da
natureza, de modo que as nagOes periféricas do sul incluindo os ndo-europeus provam
diariamente sua dependéncia ao regime da "colonialidade global” imposto pelos estados
europeus e da Ameérica do Norte, uma vez que sdo subsidiados anualmente pelo Fundo
Monetério Internacional, pelo Banco Mundial, Pentagono e OTAN, como ja mencionado.

Para um maior alcance da dominacdo do poder econdmico e politico, a colonialidade
estendeu-se para a dimensdo do saber. Nesse ambito, 0 centro europeu-norte-americano,
baseado no padrdo do poder mundial colonial/moderno, capitalista europeu, para além do
controle da economia da natureza e dos recursos naturais em escala global produziu e
implementou uma perspectiva de conhecimento eurocéntrico a fim de controlar a subjetividade
e 0 conhecimento (MIGNOLO, 2003). Assim, uma atitude colonial frente ao conhecimento
subalterniza as multiplas formas de saber vindas dos paises colonizados. A atitude colonial e o
pensamento eurocéntrico consistem no monopdlio sistematico do conhecimento, na medida em
que a forma de pensar é sempre atribuida aos territérios (ex)coloniais classificados como
populares, leigos, naturais, e seus sujeitos tém o status de objetos, pois o “poder se articula com
o controle da raca e do género na divisdo internacional do trabalho, a colonialidade do saber é
também estruturalmente racista e sexista, e essencialmente burguesa (CASTRO, 2018, p. 40).

Nesse contexto, é pertinente mencionar as literaturas africanas de lingua portuguesa e, de
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maneira geral, todas as que surgiram em contextos de opressdo, como representacdes
significativas de espacos de embate da colonialidade, conforme a critica decolonial.

Lalande (1999, p. 313) toma o conceito de epistemologia como uma no¢ao intimamente
ligada a filosofia da ciéncia e pressupde tratar-se de um “estudo critico dos principios, hipoteses
e resultados das diversas ciéncias, destinadas a determinar a sua origem logica, seu valor e a
sua importancia objetiva”. Vista como principal suporte de qualquer conhecimento, desmascara
0 mito da neutralidade e da objetividade cientifica, assim como as metodologias de
desenvolvimento e aperfeicoamento que desqualificam ou invalidam os contetdos empiricos,
tornando o pensamento mais acessivel.

Por conta das fragilidades subjetivas que pensam a légica da verdade como estratégia
para superar a complexidade hermética da construcdo epistemoldgica enquanto filosofia da
ciéncia, durante um periodo que teve seu inicio no sec. XVI, estendendo-se até meados do sec.
XIX, o padréo de dominacéo capitalista mundial legitimou ideologicamente sua racionalidade.
Seguindo a perspectiva positivista, a racionalidade ocidental legitimou-se enquanto Unica
episteme com rigor e verdade, pautando-se na distingdo dicotdmica do sujeito vs objeto;
natureza vs sociedade. Entretanto, essa visdo e atuacdo determinista, que concebe a verdade
humana como representacdo transparente, neutra da realidade, ndo se forjou apenas como uma
epistemologia e sim enquanto uma politica de conhecimento interessada na transformagéo ativa
tanto da natureza quanto do mundo, atuando dentro das esferas sociais seguindo os parametros
de dominacéo capitalista, colonialista (SANTOS, 2010).

Nos meandros desse par dicotdmico de concepcao epistemologica ocidental predomina
0 pensamento do antropdlogo Lévi-Strauss (1982), no que tange a natureza humana. De acordo
com este pensador, 0 homem é classificado como primitivo e civilizado, sendo o primitivo o
que se encontra no plano mitologico e, o civilizado, na ordem do saber cientifico (evoluido).
Embora esse autor reconheca o plano mitoldgico e cientifico como diferentes modos de
conceber o mundo e ressaltar a necessidade de analisa-las de formas distintas e paralelas ao
adquirir conhecimento, sua abordagem marcada pela perspectiva eurocéntrica, pois classifica
em termos de superioridade um povo em relacao a outro.

O modo dualista de conceber o conhecimento, favorecendo, em termos de criacéo e ou
producdo, um determinado polo global, nesse caso o Norte, ocultou outras véarias formas de
conceber a verdade - 0 senso comum, a filosofia e a teologia - enquanto fluxo e movimento do
ato de conhecer, de produzir saber, inseridas num modelo de compreensdo dos processos
politicos, socioldgicos de producdo/recepcdo do conhecimento em espacos sociais diferentes

do ocidental. Isto é, através da epistemologia hegemdnica negou-se ao resto do mundo outras
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formas de conhecimento, impondo valores e subjetividades eurocéntricas. De tal forma que
alguns pensamentos e modos de producdo de conhecimento provenientes de diferentes esferas
geopoliticas e culturais foram desvinculados do campo cientifico, do campo do pensamento.

Todavia, em Um discurso sobre as ciéncias, livro lancado no fim da década de 1980
pelo socidlogo Boaventura de Souza Santos, o autor esclarece que o paradigma epistemoldgico
até entdo em vigor entrara em colapso, visto que seus pilares fundantes ndo davam conta de
outras formas pensantes do mundo global. Tornavam-se (e tornam-se) necessarias novas
abordagens geo-sociologicas para um pensar “mais amplo, para a supera¢dao da dicotomia
natureza/sociedade, complexidade da relagdo sujeito/objeto, na concepgdo construtivista da
verdade”, pois as vozes antes silenciadas ecoam dos “escombros” (SANTOS, 2004, p. 2).

Enquanto a epistemologia ocidental apresentava incoeréncias, 0s paises colonizados de
América-latina, Asia e Africa denunciavam a dor e sofrimento da “civilizagdo”. As diferentes
formas e teorizacdes das representacdes dos povos que passaram pela experiéncia colonial
evidenciam inimeras chagas abertas, transformacgdes profundas ocorridas em todos os planos
da vida cotidiana, principalmente, no que tange ao pensar por si (MBEMBE, 2010). Os povos
africanos, assim como os latino-americanos, comegaram a dar-se conta dessa epistemologia que
se apoderou ndo somente do seu lugar, mas também de suas subjetividades, da possibilidade de
se intitularem sujeitos.

Assim, com uma abordagem de denuncia da postura eurocéntrica da Modernidade,
pensando a descolonizacdo do saber a partir de uma visdo epistemoldgica descentrada e vinda
de outras esferas historicas locais, Boaventura de Sousa Santos (2009) desenvolve a ldgica
epistemologica decolonial do Sul (Epistemologias do Sul). De cunho politico, essa categoria de
pensamento, segundo o socidlogo portugués, nasceu de lutas contra-hegemdnicas advindas da
constatacdo de um mundo multiplo e variado, desde a modernidade, dominado, ainda, por uma
tnica forma de producdo de conhecimento epistemicida, caracterizada pelo colonialismo,
capitalismo e patriarcado como formas de opresséo.

Essa linha de pensamento concorda também que os mecanismos opressores do
colonialismo, do patriarcado e do capitalismo, fomentaram, perante as nacdes colonizadas, a
destruicdo e a inferiorizacdo de saberes e praticas culturais, desperdicando suas diversidades e
as multiplas visdes do mundo. A colonizacdo, em particular, provocou relagdes extremamente
desiguais ao causar a supressdo de muitas formas peculiares de saber, pois “imprimiu uma
dinamica histérica de dominacéo politica e cultural aos grupos sociais subalternos, ao submeté-
los sua visdo etnocéntrica em todos os sentidos da vida e das praticas sociais” (TAVARES,

2009). Em seu nome e da civilizagdo, o avanco do poder hegemdnico interferiu em todos os
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planos desde a “[...] cultura a religido, ao disseminar ideologias produtoras de epistemologias
que justificam o compromisso somente com uma parte do norte global, instaurando uma
epistemologia do norte supra geografico, vinculado ao contexto de dominagéo e exploracéo
sem limites.” (ROCHA, 2017, p. 19).

De acordo com Santos, epistemologias do Sul definem um conceito guiado pela
premissa de que todos os povos produzem e reproduzem conhecimentos baseados nas suas
relacdes sociais conforme as préticas e agdes dos seus atores. Partindo desse pressuposto, sua
reflexdo tem intuito de validar os saberes produzidos na periferia pelos grupos marginalizados
socialmente. Além disso, compreende que os objetivos da ciéncia, na Europa, “questionam a
racionalidade hegeménica que, ao contrair o presente e expandir indefinidamente o futuro,
produz os povos colonizados como o passado e autoprojetam o l6cus de enunciacdo
eurocentrado como unico digno de pensar o futuro”. Assim, as epistemologias do Sul
englobam estudos referentes a varias experiéncias de grupos sociais que tiveram seu mosaico
cientifico e multicultural silenciados pela razao moderna arrogante e indolente, “denunciando
a supressdo, valorizando os saberes que resistiram com éxito e investigar as condi¢cbes de um
didlogo horizontal entre conhecimentos.” (SANTOS, 2010, p.7). Por esse angulo do
pensamento de Santos, deve-se compreender que a ciéncia “ ndo pode ser desarticulada ou
isolada da cultura, da politica, sendo interventivas e interativas, sobretudo sobre as
diferencas.” (SILVA; SILVA, 2014, p. 151).

Santos explica que o novo paradigma epistemologico, embora seja uma critica a “razao
indolente”, nao pretende desvalorizar o modelo cientifico ja existente mas, sim, legitimar
epistemes antes silenciadas pelo Norte Global, ao longo da Historia, denunciando a logica
epistémica que fortaleceu a exclusdo e promoveu o silenciamentos de varios grupos sociais.
Além desses postulados constituirem as epistemologias do Sul como uma nova ordem
transdisciplinar, o pensador portugués define o Sul “ como uma metafora no campo de desafios
epistémicos, que procuram reparar 0s danos e impactos historicamente causados pelo
capitalismo na sua relacdo colonial com o mundo ” (SANTOS, 2010, p. 12). Nao se trata,
portanto, somente de uma questdo geografica referente ao “conjunto de paises e regides do
mundo que foram submetidos ao colonialismo europeu com excecdes, por exemplo, da
Australia e Nova Zelandia, que ndo atingiram niveis de desenvolvimento econémico
semelhantes ao do resto Norte Global”, mas as Epistemologias do Sul representam também
todo o sofrimento humano causado pelo mecanismos de opressdo e de resisténcia dos
subalternizados (SANTOS, 2010, p. 13).
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Contudo, o conceito supra geografico Sul, como se pode constatar, ndo é total, uma vez
que se verifica, no Norte global, a existéncia de grupos sociais que foram e continuam sendo
subalternizados. Paralelamente, e de igual modo, o Sul possui pequenos grupos sociais que se
beneficiaram do capitalismo colonial, constituindo monopdlios que seguem exercendo
dominacdo de saber e poder. Esta dominagcdo, de natureza eurocéntrica, estabelece uma
categoria de pensamento moderno ocidental designado abissal, que “desarticula ou isola o
conhecimento da cultura, da politica.” (SANTOS, 2010).

Nesse raciocinio, o soci6logo portugués afirma que o paradigma abissal trata de um
pensamento fundamentado por diferencas radicais de realidades sociais, visiveis e invisiveis,
projetadas por uma linha imaginaria que divide 0 mundo e o polariza (Norte e Sul) em dois
universos ontologicamente diferentes dos quais ‘o outro lado da linha’ (invisivel) desaparece
enquanto realidade, tornando-se, desse modo, ausente ou mesmo produzido como inexistente.”
(SANTOS, 2009, p. 23). Porventura, o lado invisivel, embora seja relegado a margem, constitui
uma cisdo significativa nas relagdes sociais e € de tal maneira perceptivel tanto quanto o outro
lado, uma vez que representa a maioria em relagcdo ao Norte Global hegeménico constituido
por alguns paises da Europa e outros da América do Norte, bem como por ser 0 mecanismo
fundante do lado visivel. Fala-se, desse modo, “dos territorios coloniais”, dos quais fazem parte
“os operarios, trabalhadores rurais, os paises da Africa, habitantes ilegitimos para o resto do
mundo, transformados em inexistentes, invisibilizados historica, social, cultural e politicamente
por um monopolio epistemoldgico do Norte global.” (ROCHA, 2017, p. 20).

Ao mesmo tempo que o0 pensamento abissal se apropria, violenta e controla formas de
producdes tanto juridicas quanto epistemoldgicas, impossibilitando a copresenca de saberes
de outras ordens e restringindo as perspectivas ideoldgicas a um Gnico campo linear, o da
modernidade colonial ocidental qualifica outras distintas ordens de saberes apenas como
meros mitos relativos a crencas, opinides. Portanto, frisa-se que as epistemologias do sul séo
uma premissa de que 0s povos da margem sao produtores de formas de conhecimento e modos
de vida transgressores a ldgica do campo moderno cientifico eurocentrado.

Posto isto, Santos (2004, 2010) propde e explicita a urgéncia de uma nova hermenéutica
como forma de abolir o canone monolitico e universalista em prol da reconstrucdo de novas
culturas do saber contra-hegeménicas. Para tanto, o pensador investe no conceito de ecologia
de saberes a contrapelo da ciéncia moderna, capaz de alterar a logica da aprendizagem. A
existéncia de dialogos horizontais entre conhecimentos denota uma avango em dire¢do ao

pensamento pos-abissal, aspecto fulcral para a superacdo do pensamento abissal além do
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verdadeiro e falso, da localizacdo geogréfica, assim como da divisdo social, suspendendo desse
modo os limites reguladores de “estar e de se ser no mundo.” (SANTOS, 2009, p. 15).

De modo similar as ideias de Mignolo e de Santos, em contraponto e na necessidade de
uma “racionalidade mais ampla” nas estratégias de pensar o subalternizado, assim como os
paradigmas que o representam a partir de uma geopolitica e de um corpo-politico local,
Mudimbe (2013), fildsofo e critico literario congolés, apresenta um postulado epistemoldgico
orientado para o conhecimento da filosofia africana, baseado no pensamento empirico
desenvolvido no continente africano, designado gnose africana. Em A invencdo da Africa:
gnose, filosofia e a ordem do conhecimento (2013), o autor reinterpreta a génese e producéo do
conhecimento africano, bem como o mecanismo para “desestruturar e desconstruir
progressivamente o solido edificio da epistemologia ocidental e patriarcal” que distancia a
subjetividade epistemologica africana de suas caracteristicas intrinsecas.

Os argumentos epistemoldgicos produzidos pela episteme ocidental traduzem duvidas
do que realmente é africano uma vez que imprimem uma Vvisao eurocéntrica. Assim, pode-se
compreender os questionamentos vindo de Hountondji (2009, p. 121) sobre o “quao
africanos sdo os chamados estudos africanos sendo que até agora tanto os intérpretes
ocidentais como os analistas africanos tém vindo a usar categorias e sistemas de analise
conceptuais que dependem de uma ordem epistemologica ocidental”. Os resultados desse ¢
outros questionamentos séo a desqualificacdo do pensamento africano, o que ndo somente
se restringe a disciplinas sobre os estudos africanos, mas envolve um leque de perspectivas
que incluem a linguistica africana, antropologia e sociologia africanas, histdria africana,
politica africana, filosofia africana, entre outras.

A fim de entender o que € e ndo é filosofia africana, o autor orienta o debate para as
“condicBes de possibilidade do conhecimento nesse espaco geografico como parte de um
corpo mais amplo de conhecimento sobre a Africa” (MUDIMBE 2013, p. 9), longe de
conceber credibilidade a quem representa melhor, mas sim ao que da conta da complexidade
dos saberes que giram em torno desse continente. Nesse ambito, suas reflexdes e traducéo
do pensamento africano na perspectiva de romper com a episteme ocidental revelam que a
experiéncia africana descrita pela antropologia tradicional moderna é atravessada pelo
projeto colonial instaurado no continente no periodo entre o séc. XI1X até meados do séc.
XX, durante a disputa por exploracdo do territorio africano, fato que nao se limitou a esse
periodo, como destaca Mudimbe (2013), pois, sob novos arranjos do poder-saber-ser, vive-

se ainda uma dominacgéo colonial moderna.
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Nesse sentido, tomando como ponto de partida o conceito de gnose que, traduzido do
grego, “significa modo de saber, pesquisa, métodos do saber, investigagcdo”, o filésofo africano
evidencia de fato o que esta subjacente ao pensamento africano, uma vez anulado pela
epistemologia de natureza ocidental na producédo de espacos geosocioldgicas. E desse modo, a
partir das reflexdes acima colocadas, chega-se a nocéo de gnosiologia:

[...] (do gr. gnosis: conhecimento, e logos: teoria, ciéncia): Teoria do conhecimento que
tem por objetivo buscar a origem, a natureza, o valor e os limites da faculdade de
conhecer. Por vezes, o termo ‘gnosiologia’ é tomado como sindnimo de epistemologia,

embora seja mais amplo, pois abrange todo tipo de conhecimento, estudando o
conhecimento em sentido mais genérico. (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 86).

De acordo com Lalande (1996 p. 448), trata-se de um conceito necessario uma vez que
permite compreender diferentes ordens de saber, desde o ser ao fazer, “nas suas condigOes e
nos seus resultados, a priori € a posteriori”. Ao referir-se a no¢do de gnose africana, o autor
destaca o entendimento empirico africano desenvolvido no espaco africano tendo em conta a
diversidade caracteristica do continente e suas relacbes interativas e intervenientes com a
cultura politica sociedade em geral. Assim, Mudimbe (2013) faz uma ruptura arqueologica com
a epistemologia ocidental e um exame que esclarece as consequéncias da implantacdo do
estrutura colonizadora na Africa e que vdo além da divisdo abusiva do espaco geografico
africano na corrida imperialista.

Dentre os males causados pela epistemologia eurocéntrica estdo a criacdo de um espago-
temporal imaginario, entre os extremos dicotdomicos, dos quais “acontecimentos sociais €
econdmicos definem a marginalidade”, que subjaz a gnose africana em conflito com a ordem
ocidental (MUDIMBE, 2013, p. 19). Embora esse l6cus enunciativo demonstre a crueldade da
colonizacdo, ao mesmo tempo € o lugar que faz emergir discursos de alteridade que permitem
entender a tradicdo africana, a (des)construcao do sujeito africano, as disputas pelos territérios
do continente africano, e se desconstroem as imagens ocidentais traduzidas pela modernidade
por meio do etnocentrismo epistemoldgico que ecoa em todas as vertentes da ciéncia moderna.
Por conseguinte, Mudimbe chama atencdo as leituras por detras do pensamento e do lugar
politico africano, uma vez que se limitam apenas em “organizar o mundo em dicotomias”, ao
invés de analisar e compreender os modos como se deram as negociacdes dos elementos
responsaveis pela producdo desse lécus enunciativo. Assim sendo, é possivel, como explicita
Mudimbe (2013), compreender que, de fato, o problema n&o foi o contato da Africa e América
com o resto do mundo, mas, sim, como este contato se processou, através da violéncia,
expropriacdo cultural, dominacéo e disseminacdo de ideologia eurocéntrica. E usar esse espaco

intermediério como fonte de captacdo e disseminagédo de saberes alternativos é crucial para o
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desenvolvimento de uma tradigdo que, por vezes, “espelha uma imagem fraca de um passado
mitico” (MUDIMBE, 2013, p. 20).

As epistemologias transdisciplinares até aqui apresentadas sdo uma abertura ao didlogo
horizontal de resisténcia efetuada pelos paises da periferia por meio das suas narrativas que
revelam identidades em construcdo. Tal didlogo parte do entendimento das epistemologias
decoloniais ndo somente como modos para problematizar os processos de racializagdo das
identidades locais na modernidade e sim do reconhecimento que os critérios e conceitos adotados
na diferenca colonial foram previamente construidos e serviram de classificacdo e agrupamento
linguisticos a partir da diferenca colonial (SEVERO, 2019, p. 144). A diferenca colonial, nesse
segmento, € o elo de ligacdo ou a materialidade da modernidade e da colonialidade. Elemento
comum de emergéncia, por um lado, das categorias de pensamento hegemadnicos e, por outro, dos
pensamentos que ndo ignoram a modernidade mas também ndo se permitem subjugar, ou seja, é
a peca fundamental para se pensar a constituicdo do sistema moderno colonial e a geopolitica do
conhecimento dos povos subalternizados. Para Mignolo (2003, p. 10):

[trata-se de] um espaco onde emerge a colonialidade do poder. A diferenca colonial é
0 espaco onde as historias locais que estdo inventando e implementando os projetos
globais encontram aquelas histérias locais que os recebem; é o espaco onde 0s projetos
globais sdo forcados a adaptar-se, integrar-se ou onde sdo adotados, rejeitados ou
ignorados. A diferenca colonial é, finalmente, o local ao mesmo tempo fisico e

imaginario onde atua a colonialidade do poder, no confronto de duas espécies de
histdrias locais visiveis em diferentes espacos e tempos do planeta.

Ou seja, um espaco de mobilidade em que se evidenciam os maiores conflitos de

superioridade e lutas contra-hegemdnicas:

Na “/” (barra) que une e separa modernidade e colonialidade, cria-se e estabelece-se
a diferenca colonial. Nao a diferenca cultural, mas a transformacéo da diferenca
cultural em valores e hierarquias: raciais e patriarcais, por um lado, e geopoliticas,
pelo outro. Nogdes como ‘Novo Mundo’, ‘Terceiro Mundo’, ‘Paises Emergentes’ ndo
sdo distingbes ontoldgicas, ou seja, provém de regides do mundo e de pessoas. Sao
classificacdes epistémicas, e quem classifica controla o conhecimento. A diferenca
colonial é uma estratégia fundamental, antes e agora, para rebaixar populacoes e
regides do mundo. [...] A classificagdo e a hierarquizagéo é um assunto epistémico na
construcdo da colonialidade do poder. (MIGNOLO, 2003, p. 11-12).

Assim sendo, a no¢ao de diferenca colonial se “refere ao conhecimento ¢ as dimensdes
culturais do processo de subalternizacdo efetuado pela colonialidade do poder e ressalta as
diferencas culturais nas estruturas globais de poder, projetando a importancia do lécus de
enunciagdo desta diferenga” (ESCOBAR, 2003, p. 62). Ademais:

E também o espago em que a restituicdo do conhecimento subalterno esta sendo

verificada e 0 pensamento fronteirico esta emergindo. A diferencga colonial é o
espaco em que as historias locais que estdo inventando e fazendo reais os projetos
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globais, se encontram com aquelas histdrias locais que as recebem; E o espago em
que os projetos globais devem se adaptar e integrar ou em que sdo adotados,
rejeitados ou ignorados. A diferenca colonial ¢, finalmente, a localizagdo fisica e
imaginaria a partir da qual a colonialidade do poder opera a partir do confronto entre
dois tipos de historias locais que se desenvolvem em diferentes espagos e tempos
em todo o planeta. (MIGNOLO, 2003, p. 8).

Nesse espaco, as histdrias locais inventam-se e implementam os projetos globais, como
também sdo adaptados, adotados, rejuntados, integrados ou ignorados novos projetos
(MIGNOLO, 2012). Embora seja o local cujo ocidentalismo desenvolveu-se e foi articulado
como imaginario abrangente do mundo moderno/colonial, mais do que isso €, portanto, o
espaco cujo pensamento de alteridade emerge e se restitui. A esses deslocamentos consequentes
da diferenga colonial conceitualiza-se como pensamento fronteirico (MIGNOLO, 2003). Assim
sendo, 0s movimentos e os projetos desenvolvidos nesse espaco-temporal e imaginario no qual
habitam os subalternizados em articulagdo com a colonialidade do poder e saber, sem
hierarquias de conhecimento e atitudes eurocéntricos rompem com 0s binarismos:

[...] isto é, percebem-se os limites das ideias que pressupdem esséncias pré-
estabelecidas e fixas. [...], uma vez que as fronteiras ndo sdo somente este espago
onde as diferencas sdo reinventadas, sdo também loci enunciativos de onde sédo
formulados conhecimentos a partir das perspectivas, cosmovis@es ou experiéncias dos

sujeitos subalternos. O que est& implicito nessa afirmacdo € uma conexdo entre o lugar
e 0 pensamento (BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 19).

Ressalta-se que “o pensamento fronteirigo” ¢ um deslocamento epistemoldgico do
universal para uma gnose local, tornado possivel pelo entre lugar de diferengas. Este € tido
como ponto de dialogo das forcas coloniais e subalternas sobretudo de transito de pensamentos,
respostas epistemoldgicas para a superacao das relagdes de opressdo, exploracdo e pobreza,
perpetuadas nas relacdes de poder internacionais (GROSFOGUEL 2008; ROSEVICS, 2017).
Mais do que uma opcéo epistemoldgica, € uma condicéo de situacdes dialogicas em que uma
enunciacdo fraturada é pronunciada pela perspectiva subalterna como resposta ao discurso e
perspectiva hegeménicos, como ressalta Mignolo (2012, p. 10):

O pensamento de fronteira torna-se, entdo, a epistemologia necessaria para
desvincular e descolonizar o conhecimento e, no processo, construir histérias locais

decoloniais, restaurando a dignidade que a ideia ocidental da hist6ria universal tirou
de milh&es de pessoas.

A partir da critica a0 modelo de dominacdo vigente, o pensamento fronteiri¢co afirma
um lugar de enunciacdo, pois seu discurso, sempre contra-hegemdnico, desloca vozes
silenciadas para o centro da enunciacdo tedrica, a fim de reivindicar e legitimar sua localizacéo
filos6fica (MIGNOLO, 2003). Na esteira do giro decolonial, a fronteira é também um espaco

do qual o subalternizado habita e desprende o pensamento para outras possibilidades de
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construcdo/visao/concepcao. Isto é, um campo de emancipacdo epistémica e ideolégica que

passa pela compreensédo da colonialidade do saber e poder na esfera global. Seus desafios estéo

em pensar “[...] o lugar geopolitico e o corpo politico do sujeito que fala”. Assim:
Na filosofia e nas ciéncias ocidentais, aquele que fala esta sempre escondido, oculto,
apagado da andlise. A ‘ego politica do conhecimento’ da filosofia ocidental sempre
privilegiou o mito de um °‘Ego’ nf3o situado. O lugar epistémico étnico-
racial/sexual/de género e o sujeito enunciador encontram-se, sempre, desvinculados.
Ao quebrar a ligacdo entre o sujeito da enunciacdo e o lugar epistémico étnico-
racial/sexual/de género, a filosofia e as ciéncias ocidentais conseguem gerar um mito
sobre um conhecimento universal Verdadeiro que encobre, isto é, que oculta ndo so
aquele que fala como também o lugar epistémico geopolitico e corpo-politico das

estruturas de poder/conhecimento colonial, a partir do qual o sujeito se pronuncia.
(GROSFOGUEL, 2009, p. 46).

Ou seja, uma subsisténcia da colonialidade responsavel, a grosso modo, pela
manutencdo dos centros hegemonicos e do controle sucessivo das margens e periferias. Porém,
as epistemologias aqui apresentadas, construidas na base da critica a ciéncia ocidental
excludente e hegemdnica (MIGNOLO, 2000, p. 104), evidenciam o0 quéo € necessario e urgente
€ 0 resgate do sujeito subalternizado. N&o existe neutralidade filoséfica, posto que o
pensamento ¢ uma pluralidade em dialogo e entendimento de concepg¢des divergentes. I1sso esta
subjacente aos espacos que produzem conhecimento de acordo com o pensamento decolonial.

Essa proposicdo de ideias vem dialogando com as categorias de identidade, lingua e
literatura no contexto africano e mocgambicano, em particular, uma vez que apresentam
configuracOes do subalternizado considerando suas as implicagdes sociais, historicas, politicas
e culturais. Embora o sistema de poder mundial continue crescendo em grandes proporcées nas
regides periféricas designadas Terceiro Mundo, olhando para “desculturacao e destruicdo das
estruturas econdmicas, sociais e mentais tradicionais, sendo substituidas a prazo por um montéo
de sucata destinada a ferrugem” (LATOUCHE, 1994, p. 84), todavia, a universalizagdo da
pluralidade cultural esta fadada a destruicdo, a medida que seu modelo tem continuamente
apresentado falhas que levam a uma rasura do monoculturalismo e, consequentemente, a
formulagdes discursivas de outras ordens de saber (ROCHA, 2017).

Constatados os fundamentos das epistemologias decoloniais que captam ndo somente
as potencialidades do local da producdo da diferenca, mas, também o sujeito que fala, deve-se
discutir o uso das “mascaras negras” como resisténcia as forg¢as colonizadoras, tomando o
contexto africano como espago colonial do qual emerge a colonialidade vs modernidade, a
reconstrucdo e ressignificacdo dos sujeitos coloniais. Para isso, consideram-se as implicacdes e

ou deslocacdes sociais, historicas, politicas e culturais que esses movimentos apresentam no
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contexto africano em particular. Desse modo, o préximo ponto apresenta, as formas como se

inscreve o sujeito africano e as reflexdes de si no olhar critico decolonial.

1.2 (Re)Configuracdes da alteridade (africana) no olhar decolonial

Falar do conhecimento africano na perspectiva decolonial pressupde, primeiramente, a
interpretacdo da realidade africana como espaco geopolitico a partir de suas experiéncias, ou
seja, da compreensdo do pensamento de e sobre a Africa a partir do modo como este é
concebido, dando primazia aos principios e valores culturais produzidos pelos sujeitos africanos
a medida que estes pensam por si com autoridade epistémica e com base nas suas relaces
sociais. Essa reflexdo sugere um ponto principal: “o reconhecimento de multiplas e
heterogéneas diferencas coloniais, assim como as multiplas e heterogéneas reacGes das
populacdes e dos sujeitos subalternizados a colonialidade do poder” (BERNARDINO-COSTA,;
GROSFOGUEL, 2016). Porém, o provincialismo epistemologico europeu segue produzindo
invisibilidade de experiéncias historicas e sociais de sujeitos subordinados as codificacdes de
género, sexualidade e raga.

De acordo com o filésofo Hountondji (2009, p. 122), reconhecer a diferenca, no entanto,
nao tem sido tarefa facil, uma vez que ainda vigora a suposta ideia de que “os africanos nao
tém consciéncia da sua prépria filosofia, sendo necessario analistas ocidentais, que observam a
partir do exterior, tracar um quadro sistematico da sua sabedoria”. Essa questdo esta implicita
na premissa geral de que o pensamento africano ¢ “uma mundivisdo [...] partilhada
inconscientemente por todos os africanos.” (HOUNTONDIJI, 2009, p. 123). Nesse sentido,
pouco se toca sobre a heterogeneidade africana, para ndo dizer que se torna quase impossivel
idealizar o conhecimento ou o sujeito africano sem associa-lo ao selvagem e ao primitivo.

Essa premissa estd presente em reflexdes de intelectuais africanistas e até mesmo de
africanos dos/nos movimentos sociais, tais como pan-africanismo e negritude. Dotados de
essencialismo, esses discursos, em geral e a grosso modo, tém sido vistos como uma ma
formulacéo por parte dos pressupostos ocidentalizantes a servi¢o do paradigma dominante, pois
desconsideram a pluralidade da diferenca cultural engquanto composicdo identitaria,
imprimindo-se, ao contrario, identidades solidas e unas.

Por tras desse essencialismo, de acordo com Mbembe (2001), estdo as correntes
historicistas “nativistas e instrumentalistas (economicistas)”, produzidas ao longo de varios
anos, pela episteme ocidental, que vém aniquilando de modo sistematico todas as tentativas e

condicdes de construcdo e representacdo da alteridade africana. Com objetivo de perpetuar a
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dominagéo ndo somente epistémica, impossibilitando o desenvolvimento de concepgdes que levam
0 sujeito africano a torna-se consciente de si, esses paradigmas alienaram modos de conceber o
pensamento africano, imprimindo “explicita ou implicitamente, consciente ou inconscientemente
categorias e sistemas conceituais que dependem de uma ordem epistemoldgica exdgena até mesmo
nas descrigdes afrocéntricas mais evidentes.” (MBEMBE, 2001).

Mbembe (2001) deixa claro que os mecanismos de poder/saber e ser (colonialismo,
escravidao, capitalismo, patriarcado), procedimentos econbmicos e juridicos exercidos nos
territérios africanos sdo os pilares da episteme ocidental e suas narrativas e, por conseguinte,
responsaveis pelos efeitos de morte social uma vez que, usurpando os bens locais e projetando
0 etnocentrismo, tornaram o sujeito africano alienado de si mesmo. Desse modo, viu-se a perda
de familiaridade com a tradicdo, transformando a subjetividade em objeto. Esses fatos
conduziram o sujeito africano a uma experiéncia singular de sujeicdo, de enclausuramento
causado pela falsificagdo da historia pelo Outro, o que resultou em impedimento de sua
autorrepresentacdo. No entanto, a busca incessante pela “identidade cultural colocou em evidéncia
a tensdo entre uma tendéncia particularista, que exaltava a diferenca com o objetivo de atingir a
especificidade, e a tendéncia universalizante, que apelava para a condi¢cdo humana.” (OLIVEIRA;
MAGALHAES, 2017, p. 13).

Mbembe (2001, p. 198), na sua critica ao essencialismo etnocentrista das metanarrativas
ocidentais que acompanham a filosofia e as identidades africanas, justifica que “ndo ha como
resumir ou nomear identidade africana em um unico termo, muito menos assumir uma unica
categoria, uma vez que esta é constituida por varias praticas ou formas variadas de ver o mundo
que partem dos valores culturais, linguisticos sociais de certo modo reversiveis e instaveis”. De
igual modo, é “inconcebivel reduzir toda pluralidade identitaria, filosofica africana unicamente
a uma relacdo bioldgica fundamentada no sangue, raca ou na geografia muito menos reduzir a
tradicdo na medida em que o significado desta Gltima estd constantemente mudando.”
(HAMILTON, 1998, apud, MBEMBE, 2001, p. 199). Nesse sentido, da-se o giro decolonial na
reconfiguracdo do conhecimento africano através do dialogo entre os povos colonizados ou que
vivenciam a colonialidade, partindo da ideia de que esses povos sdo produtores de modos de
vida e de conhecimentos transgressores a l6gica ocidental.

A releitura critica dos discursos ocidentalizados tem demonstrado que o conhecimento
africano € sistematizado em conceitos e categorias interpretativas distintos a partir de acdes
afirmativas baseadas num I6cus de enunciacdo marcado nao apenas pela localizacdo geopolitica
dentro do sistema mundial moderno/colonial, como também pelas hierarquias, de classe,

género, sexos, que incidem sobre o corpo. Inimeros intelectuais e pesquisadores africanos que
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pensam a condigdo do africano a partir da experiéncia, assim como da diversidade cultural,
linguistica, politica e social, tém feito um trabalho fundamental “no registro e na analise dessas
interpretacdes e préticas politicas e culturais, uma restituicdo da fala e da producéo teorica e
politica de sujeitos que até entdo eram vistos como destituidos da condicdo de fala e da
habilidade de producdo de teorias e projetos politicos.” (BERNARDINO-COSTA,;
GROSFOGUEL, 2016).

Mediante o bojo tedrico aqui colocado, Mbembe (2001) chama atencdo a necessidade
de distinguir lugar epistémico e lugar social, pois o fato de alguém se situar socialmente no lado
oprimido das relacdes de poder ndo significa automaticamente que pense sistemicamente a
partir do lugar epistémico subalterno. Nesse viés:

[...] a busca ndo somente de provincializar o ocidente, mas também toda e qualquer
forma de conhecimento que se proponha a universalizagdo do conhecimento africano
vai se situar nas respostas e dialogos apresentados pelos pensadores, filésofos,
escritores contra a epistemologia dominante, resgatando seu espago para narrar suas
historias afim de refutar desse modo, as defini¢cdes ocidentais sobre a Africa que detém

o monopdlio da expressdo do humano em geral e permite que os africanos finalmente
narrem suas préprias fabulas em uma linguagem e voz que ndo podem ser imitadas

porgue sdo verdadeiramente suas. (MBEMBE, 2001, p. 171-209).

Em outras palavras, o que é decisivo para se pensar a partir da perspectiva
subalternizada € o compromisso ético-politico em elaborar um conhecimento contra-
hegemonico (GROSFOGUEL, 2009). Nesse cenario destaca-se a literatura mocambicana na
reconstrucdo das identidades silenciadas, representando as figuras linguisticas nacionais e 0s
sujeitos que (re)produzem historias simbdlicas das subjetividades ocultas. E sobre esses
aspetos que se volta o proximo capitulo, especialmente dirigido a problematizar as linguas
nacionais do tronco bantu como estratégia de resisténcia e de construcdo da identidade
mocambicana. Trata-se de afirma-las como a expressao dos aspectos culturais que produzem
deslocamentos na sua incessante busca em participar na construcéo de projetos de construcao
da nacdo mocgambicana, marcar o seu lugar na sociedade engajada na critica e na luta contra

a colonialidade do poder e do saber.
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2 DIVERSIDADE LINGUISTICA NAS NARRATIVAS MOCAMBICANAS

2.1 Percurso historico da literatura mocambicana

Antes de abordar a questdo das linguas bantu mogcambicanas nas narrativas em questéo,
considera-se pertinente contextualizar a produgdo mocambicana, os seus desdobramentos
enquanto sistema literdrio e suas aproximagdes as epistemologias decoloniais. Com essa
reflexdo tem-se o intuito de reafirmar o espaco de producdo literaria mogambicana como um
universo de producdo artistica e de conhecimento a partir das cosmovisfes locais, ou seja, de
afirmacdo identitaria, resisténcia aos paradigmas hegemdnicos, além da representacdo das
relacdes entre linguagem, histéria e literatura.

Considerando o sistema literario enquanto uma representacdao semidtica e simbdlica de
comunicagdo artistica, bem como o conjunto coerente de obras articuladas organicamente na
construcdo da nacionalidade na leitura de Candido, (1975), a literatura mogcambicana integra o
bloco de literaturas subalternizadas, nomeadamente, de Angola, Cabo-verde, Guiné-Bissau,
S&@o-Tomé, visto que suas trajetdrias e experiéncias sao marcadas de lutas pela independéncia
politica dos seus respetivos paises das amarras do imperialismo portugués, assim como a
formacdo da identidade nacional do seu povo. Todavia, embora tenham passado pela mesma
experiéncia de colonizacdo, cada uma das literaturas esta circunscrita a sua propria geografia,
com fronteiras, espaco histérico, social e cultural delimitados ao seu lugar de enunciacéo e
possuem experiéncias estéticas proprias e distintas relativas a conjuntura politica, social e
econdmica de seus respectivos paises.

Em vista da emergéncia no “complexo processo de interacdo entre as diferentes orais e
tradicOes escritas oriundas das diversas civilizacbes que se encontram, se cruzam ou Se
conflitam”, (MIGNOLO, 1991 apud MATUSSE, 1997, p. 185), os sistemas literarios
destacados, “tecem-se, diluem-se e refazem-se fronteiras [...] numa reinvencdo quase sempre
vibrante quer do vivido quer dos artificios compositivos que desafiam tanto a estabilidade
conceptual da arte como a da propria estrutura do real” (MENESES; RIBEIRO, 2008, p. 11),
na representacdo das relac6es dialdgicas de carater historico social e cultural.

A predisposicdo a insubordinacdo dos sistemas literarios constitui estratégia de
resisténcia caracterizada pela acdo reativa a ocupacdo de seus lugares enunciativos, pelas
principais poténcias imperiais europeias no ambito da partilha do continente, no ponto mais alto
da corrida imperial na exploracdo do territorio africano, como fonte do desenvolvimento

capitalista pelo mundo. Buscando inscrever um sujeito mesmo ‘“‘atravessado por tantas
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interferéncias de ordem social ora locais, ora [...] por imposi¢BGes culturais da metrdpole
colonizadora” (CHAVES, 2005, p. 24), em meio a colonizacdo, o estudo dessas producdes
literarias, segundo Silva, devem considerar, como basilar, o seguinte pressuposto tanto tedrico
quanto metodoldgico:
[...] a ruptura com os paradigmas construidos em relacdo a sua alteridade no tocante a
formagdo e ao desenvolvimento das estruturas sociais locais e a disseminacdo de
ideias e de conceitos em torno dos quais tais sociedades foram surgindo

sistematicamente ligadas as imagens de culturas exoticas, paisagens paradisiacas e
animais selvagens [...]. (SILVA, 2014, p. 359).

Pautando-se nessa afirmagdo, a mesma pesquisadora sugere:

[...] atentar-se, por exemplo: para as estruturas politicas, econdmicas e culturais desses
paises e suas respectivas especificidades; para a significativa pluralidade étnico-
linguisticas; para a histéria do continente africano anterior ao processo colonial; para
as rotas comerciais e as migraces enddgenas; para as sucessivas guerras que se
organizaram frente a expansdo comercial europeia antes e depois da Conferéncia de
Berlim (entre 1884 e 1885); para as demarcac@es e disputas territoriais anteriores e
posteriores a chegada dos sistemas colonialistas; para 0 comércio com o estrangeiro;
para a partilha e ocupacdo do continente [...], para os processos de guerras de
libertacdo; para a reorganizacdo politica e econémica internas e as guerras do periodo
pos-independéncia. (SILVA, 2014, p. 359).

Esses fatos evidenciam um espaco tradicional de circulacéo atravessado pelo sistema de
representacdo hierarquico, vinculado a uma ordem civilizacional, estética, ética e ideologica
eurocéntrica que possui duas linhas complementares. Pela primeira, impede o reconhecimento
e legitimacdo dos autores locais e, pela segunda, representa de modo marginalizado e
objetificado o sujeito africano e o seu lugar epistemologico, promovendo continuidade da
realidade colonial.

De acordo com Mata (2016, p. 81), embora as “literaturas africanas sejam formagoes
subsidiarias de diferentes estéticas [...], suas representactes e formacoes literarias permitem
intervir nas relac6es socio-politicas, econdmicas imperialistas do capitalismo global, e incutir
valores identitarios representativos dos seus povos”, pois como cartografias e mediacdes,
articulam realidades distintas. De fato, ao aferir a diversidade cultural dessas producgdes, em
especial dos paises falantes da lingua oficial portuguesa, percebem-se lugares cativos de
sujeitos de resisténcia com carateristicas especificas no tocante as conjunturas politico-
econbmicas, historicos-sociais e linguisticas, e seu arduo percurso foi na busca pela autonomia
e emancipacdo conforme abordam as narrativas selecionadas para a andlise. Os valores
marginalizados por circunstancias impostas pelo processo de colonizacdo sdo recuperados
tomando em consideracdo ndo somente o seu lugar geopolitico também o sujeito que se

enunciava e desse modo rejeitam a exaltacdo do colonizador.
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E nesse contexto que se entende que o espaco literario mogambicano segue atravessado
por todas as facetas de dominacdo em novos formatos do colonialismo moderno chamado
colonialidade global, isto €, a base do sistema colonial que continua agindo atualmente, de
acordo com Castro-Gémez e Grosfoguel (2007). Assim, esse sistema situa-se no debate
decolonial pois é loci enunciativo onde as diferengas sdo reinventadas e formulados
conhecimentos a partir das perspectivas, cosmovisdes ou experiéncias que mobilizam o sujeito
subalternizado a fazer sua historia. Desse modo, orienta-0 a romper o paradigma literéario
eurocéntrico, uma vez que esse padrao alienador detinha o monopolio ideoldgico e sistematico
ao ponto de nomear as producdes africanas sob dominio portugués como extensdes do seu
sistema literario. Tais nomenclaturas eurocéntricas sao as que as denominavam de “literaturas
da Africa portuguesa” (OLIVEIRA, 1962) ou “literaturas ultramarinas” (CESAR, 1967) ou,
ainda, “literaturas ultramarinas de Portugal” (FERREIRA, 1987 apud SILVA, 2010, p. 22).

Diante da autonomia do sujeito subalternizado revelado na escrita literaria, Margarido
(1980) afirma que ja se tracava o futuro autdbnomo das literaturas africanas e suas respectivas
expressdes nacionais. Essa perspectiva aponta que o panorama literario vem sendo ampliado
conforme evidenciam as producgdes dos paises referidos ao veicularem caracteristicas proprias
de varios niveis, exemplo da lingua(gem), que ndo é somente o portuguesa; fala-se dos tracos
das linguas locais dos paises de idioma portugués inseridos nos textos em substituicdo a lingua
do colonizador, e ao campo de atuacao que trata das conjunturas politicas, sociais e econdémicas
de seus respectivos paises.

No que tange a formacdo dos sistemas de representacdo, embora Noa (2009 apud
SILVA, 2010) considere imprudente definir “periodos” dentro das literaturas emergentes, cuja
consolidacdo considera-se recente, Ferreira (1987), reconhece momentos historicos distintos
da producao literaria africana, abrangendo a mogambicana: periodo das descobertas e expansao;
periodo colonial; periodo da evasdo do sentimento nacional; e o periodo da consciéncia
nacional, este ultimo considerado pilar da construcdo dos sistemas literarios nacionais dos
paises africanos de lingua portuguesa” (FERREIRA, 1987 apud SILVA, 2010, p. 35). Trata-se
de momentos distintos e de referéncia na producdo africana, considerando as especificidades
de cada contexto historico representado. E precisamente a partir do sentimento regional que
esta assente linha identitaria africana, como aponta Ferreira (1987, p. 40):

De sentimento regional vai se tornar representativa do sentimento nacional, dando
lugar a uma literatura alimentada j& por uma verdadeira consciéncia nacional e dai a

uma literatura africana, caracterizada pelos pressupostos de intervencao, na certeza de
que a literatura pode ser atribuida uma particular participacéo social.
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Assim, as literaturas africanas tém um papel decisivo “[...] para a independéncia
intelectual que, nas coldnias, surge sempre muito antes da independéncia politica” (TRIGO,
1987, p. 147), como ruptura contra o radicalismo da intolerancia politico-ideolégica fomentada
pelo projeto colonial/imperial e ditatorial portugués, no caso mogambicano, desde o inicio do
séc. XVII até finais do séc. XX. E nesse ambito/interim das movimentacdes artistico-literarias
que surge também o ideério do sistema literario mocambicano em paralelo ao projeto da luta
anticolonial e da reconstrucéo da nova sociedade, como afirma Ferreira, na voz de Silva (2010).
Nesse momento, a producdo literaria de Mogcambique lanca suas sementes para a reafirmacao
da sua identidade, tendo em vista o seu lécus de enunciacdo, considerando-se um sujeito
geopolitico mogambicano, africano consciente de sua posicdo. Atravessado por Varios
momentos historicos condicionados pelo lugar geopolitico periférico, silenciado, embora tendo
muito por conta do ponto de vista politico, social e historico, linguistico, e condicionado
também pelo sujeito de enunciacdo da historia antes coisificado pelas estruturas capitalistas
dominantes, as produgdes da literatura mogambicana formam um contraste em relacdo ao
modelo do colonizador que valorizava o sujeito branco.

Contra o paradigma ocidental portugués em prol da representacdo da realidade cultural
e social africana, o sistema literario se entrelaca efetivamente com seus precursores no inicio
do séc. XX, apresentando e valorizando elementos culturais referentes a sua realidade,
deslegitimando o poder colonial. Porém, ja no séc. XIX, com a instalacdo da imprensa em
Mocambique (com a revista literaria africana, o semanario O Africano, que circulou entre 1877-
1881), movimentam-se as primeiras manifestacdes literarias cujo imaginario e interesses,
porém, estavam enraizados no modelo portugués, portanto incapazes de sedimentar um sistema
que viria a ser considerado nacional (NOA, 2008, p. 36; LEITE, 2008, p. 53). Com uma
tematica pouco preocupada e pouco consequente para aquilo que viria a ser a literatura
mog¢ambicana, as produgdes dessa época eram “um retrato de toda uma sociedade, seus
interesses e seu comportamento, funcionando como o grupo de pressao mais importante antes
da independéncia”, traduzida nos escritos de José Pedro Campos Oliveira, Caetano Xavier,
entre outros (NOA, 2008, p. 36).

Todavia, € no inicio do séc. XX que se estabelece o projeto literario mogambicano com
uma elite de intelectuais locais constituida por assimilados. Com o jornal O Brado Africano
(1918), deu-se o inicio da circulacdo de mensagens de carater associativista, manifestando-se
contra as arbitrariedades e as injusticas geradas pela colonizacéo, ao mesmo tempo que defendia
direitos de cidadania para a maioria negra marginalizada, vilipendiada e analfabeta (NOA

2008). Tais discursos eram direcionadas as camadas locais, como intuito de promover e refletir,
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no seio da sociedade, a condi¢do ambigua dos assimilados, sujeitos aculturados, e alimentaram
a literatura mogcambicana com lingua portuguesa (MATUSSE, 1997), assim como a do povo
mocambicano em geral.

De acordo com Andrade (1998 apud NOA, 2008, p. 36), esse periodo é chamado de
protonacionalismo e caracteriza-se por um nativismo militante expresso de modo recorrente no
discurso literario. Todavia, esse discurso se mostrava fragmentado, descontinuo e ambivalente,
pautado pela estética ancorada no modelo europeu, que “oscilava do ponto de vista identitario
entre duas margens: os interesses dos africanos com quem se identificavam os assimilados,
assim como reivindicavam a sua condi¢ao ou a sua aspira¢do a cidadania portuguesa” (ROCHA,
1996, p. 43 apud NOA, 2008, p. 36-38).

Tais posturas eram resultado das politicas de assimilacdo e de indigenato, datadas da
primeira metade do séc. XIX, implantadas pelo regime colonial que consistia na dominagéo
discriminatoria dos povos originarios, levando-os a abandonarem seus valores culturais e
assumirem uma postura conforme os valores europeus/portugueses, assim como fazer a
maquina administrativa funcionar (NEWITT, 1997 apud PONSO, 2016). Dentre 0s precursores
do projeto estdo os irmdos Jodo e Jose Albasine, fundadores d"O Africano (1908) com a
publicacdo da primeira narrativa ficcional, O livro da dor (1925), embora desconsiderados pelo
analista Manuel Ferreira, argumentando falta de qualidade literaria nessas producdes e, na
mesma linha, Rui de Noronha, com Sonetos (1943), embora uma publicacdo péstuma.

Todavia, a literatura de cunho nacional, de acordo com Silva (2010, p. 39), somente teve
seu inicio entre os anos 1943-1953 com publicacdes de Jodo Dias, destacando-se Godido e
outros contos (1952), como representantes da forca contraditéria “as intengdes subjacentes a
politica de assimilagdo”. Seu comprometimento era ndo somente com a narracdo dos fatos a
servico da historia; também tomava em conta questdes estéticas, tematicas e éticas locais para
a afirmacdo de uma ordem filosofica e ideologia distinta. Enquanto se “intensificava a
coloniza¢do mental” (MENDES apud MENDONCA, 1988, p. 37), a geracdo dos anos 40-54,
fortemente atuava na construcdo da imagem da mocambicanidade, adoptando estratégias de
afirmacdo identitaria que se consuma na forma como se processa a recepcao, adaptacao,
transformacédo, prolongamento e contestacdo de modelos e influéncias literarias (MATUSSE,
1998 apud NOA, 2008, p. 39). Dentre 0s jovens escritores dessa geracdo estavam também os
“filhos do colono, que assumiam atitudes de inconformismo com a politica colonial [...],
solidarizando-se com as aspiracdes populares e apresentando-se como porta-voz intelectual
do nacionalismo” (MATUSSE, 1988 apud NOA, 2008, p. 39). Dessa época, podem ser

citados poetas como Fonseca Amaral, Noémia de Sousa, Rui Nogar, Rui Guerra, Virgilio
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Ferreira, Duarte Galvao (pseudénimo de Virgilio de Lemos) como representantes historicos
da literatura nacional.

Com o desencadeamento da luta armada entre os anos 60 e 74, e no inicio dos aos 80,
emergem producOes revolucionérias de carater nacionalista, afiliadas ao projeto politico da
Frente de Libertacdo de Mocambique (FERLIMO), enaltecendo a luta pela independéncia dos
povos africanos. Nesse cendrio sociopolitico efervescente pela denuncia da opressdo e o
desmonte colonial, a partir da perspectiva do sujeito mogambicano, com projetos como Caliban
(1971-1972), consagram-se o0s poetas José Craveirinha, publicando Xigubo (1964), Rui
Knopfli, com Reino submarino (1962), Maquina de areia (1964), Mangas verdes com sal
(1969); o romancista e poeta Orlando Mendes, com Portagem (1966), seu primeiro romance;
e, nas artes plasticas, o pintor Ant6nio Bronze. Todos reunidos no novo canal impresso, a revista
Msaho (1941-1955), na tentativa de criar um novo espaco literario nacional em Mocambique
mais pujante, uma vez que se tinha ciéncia ndo somente da unidade nacional, mas, também, da
diversidade tematica e estética, um dos principais esteios para a luta por mudanca (SAUTE,
1996 apud NOA, 2008, p. 39).

Todavia, esse momento historico literario termina com a prisao de alguns intelectuais,
como José Craveirinha, Rui Nogar, Malangatana Valente e Luis Bernardo Honwana, em
decorréncia do acirramento da repressdo politica colonial, que mirava 0s movimentos de
libertacdo ja entdo organizados nas ex-colonias portuguesas. Instaura-se, desse modo, um clima
de policiamento ideologico pela Policia Internacional e de Defesa do Estado (PIDE),
reprimindo todas as manifestacGes favoraveis aos movimentos libertarios.

Apos a independéncia, € criada, em 1982, a Associacdo dos Escritores Mogambicanos -
AEMO (1982) e, em seguida, a célebre revista Charrua (1984): “assiste-se entdo a defesa de
uma autenticidade tematica discursiva, alargando-se o leque de opinides” (MENDONCA, 2008,
p. 28). Desencadeia-se uma “explosdo de liberdade subjetiva e criativa que permite uma
reescrita da historia cujo o inconformismo e a inquietacdo identitaria se fundem como imagem
de marca literaria, reivindicando os valores culturais do mogambicano” (NOA, 2008),
apresentando, de modo coeso, tracos considerados por Candido (1981) como sendo necessarios
e caracteristicos de um sistema literario: lingua, tema e imagem. Nesse ambito, assistisse-se a
consagracao dos escritores e escritoras Ungulani Ba Ka Khosa, Eduardo White, Armando Artur,
Marcelo Panguana, Suleiman Cassamo, Luis Carlos Patraquim, Aldino Muianga, Mia Couto,
Paulina Chiziane, Filimone Meigos, Nelson Salte, entre outros/as.

No fim dos anos de 1990 até a atualidade, juntam-se a geracdo anterior escritores

considerados contemporaneos com producfes marcadas, por um lado, pela continuidade na
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construcdo do ideal da mocambicanidade e, por outro, pela ruptura da escrita de carater
nacionalista para uma visada mais intimista, voltada as entranhas da sociedade mocambicana
mergulhada em uma profunda “morte” social causada pela guerra civil apds a independéncia e
que teve seu fim com a assinatura do acordo geral da paz em Mogambique (1977-1992). S&o
representantes dessa geracao Tania Tome, Hirondina Joshua, Léo Cote, Clemente Bata, Dom
Mid6 das Dores, Aurélio Furdela, Lucilio Manjate, Sangari Okapi, Sénia Sultuane, Rogério
Manjate, Mbate Pedro, Andes Chivangue, Dany Wambire, Jorge de Oliveira, Isaac Zita, Chagas
Levene, Hélder Faife e Ruy Ligeiro (MANJATE, 2018).

Assim, percorrendo a literatura mogambicana, constata-se que abrange diversos
momentos histéricos desde os primeiros tempos da colonizacgdo até aos ultimos dilemas pelos
quais passa atualmente o povo de Mocambique (CHAVES, 2005). Nesse sentido, a sua
compreensdo passa, a priori, pelo entendimento das relages simbdlicas de violéncia, dominio
e poder colonial exercido por mais de meio século e, depois, por uma politica nacionalista que
reflete o estado atual da sociedade mogambicana pos-independéncia. Nesse ambito, torna-se
relevante considerar: que a escrita mogambicana é ativa, com viés de resisténcia; e que,

gradualmente, vai alcangando o objetivo da representacdo da identidade mogambicana.

2.2 As linguas nacionais bantu como resisténcia e afirmacao identitaria em Mogambique

A partir das consideracOes até aqui apresentadas sobre o sistema literario mocambicano,
destaca-se o fato de sua producdo literaria, no decurso de sua formacdo, ganhar forma e
visibilidade a partir da lingua portuguesa, lingua essa que chegou a Mogambigue como colonial.
O uso desse sistema de signos figurou como um dos objetivos politicos e ideologicos do império
portugués, em prol da manutencdo de sua estrutura colonial e dominacao, cujo intuito foi o de
destituir os sujeitos colonizados de sua historia e identidade, muitas vezes, veiculadas pelas
linguas locais, obrigando-os a reverenciar a histdria imperial. A reflexdo em torno desses fatos
tem base aguando da partilha e ocupacdo arbitraria do continente africano pelas principais
poténcias imperialistas que, desconsiderando 0s agrupamentos étnicos e linguisticos
tradicionais, impuseram nao somente as suas linguas como também a “utilizagdo de diversos e
problematicos instrumentos de poder e subordinacdo das identidades africanas, de ordem
psicologica, étnica, religiosa e cultural.” (LOPES, 2019, p. 23,24).

Em Mocambique, particularmente, a ocupacdo colonial teve sua total efetivacdo por
meio de campanhas militares, concluidas na primeira metade do século XX, assim como pelo

ensino imposto pelo Estado colonial e estabelecido unicamente em lingua portuguesa,
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proibindo pela lei o uso de linguas bantu (MACAGNO, 2006 apud PONSO, 2016). Com o
avanco da comunicacao social e com a necessidade de expandir o dominio colonial, objetivando
atingir as populagfes mais rurais no intuito de impedir, ou pelo menos reduzir, a expansdo das
ideias anticoloniais e 0 acesso a informagdo dos paises vizinhos independentes, o regime
colonial introduziu a utilizacdo das linguas Bantu (PONSO, 2016). No entanto, o uso dessas
linguas era bastante limitado, visto que, na tentativa do jornal O Brado Africano, de publicar
periddicos em portugués e em xirhonga® para conscientizar a populacdo sobre a exploracio a
que estava submetida, ndo foi do agrado do regime colonial, entendendo a iniciativa como
afronta e chegando a banir o jornal.

Com o desencadear da guerra de libertacdo nacional em Mogambique e ap6s o seu fim,
em 1974, o uso da lingua portuguesa foi abracada pelos lideres dos movimentos politicos de
Mocambique (FRELIMO). Cientes do multilinguistico do pais, produziram discursos em prol
da lingua portuguesa, sem desconsiderar as linguas locais autoctones, porém, compreendendo
a diversidade linguistica como um empecilho para a unidade da nacéo que entdo se formava. A
continuidade do uso da lingua portuguesa, nesse processo, foi oportuna porque se mostrava
mais efetiva para gritar a revolta diante do colonizador enquanto instrumento de libertacéo,
como afirma Lopes (1998). Esse discurso esteve presente nos pronunciamentos de figuras como
Gracga Machel, na altura ministra da Educacdo em Mocambique:

A lingua portuguesa é o meio de comunicacdo entre todos 0s mogambicanos que
permite quebrar as barreiras criadas pelas linguas maternas. Através dela, a ideologia
do partido FRELIMO, que encarna os interesses das massas trabalhadoras e exprime
seus valores revolucionérios, é difundida e estudada para ser aplicada, orientando
nosso povo na luta pela criagdo de uma sociedade mais justa, préspera e feliz, a
sociedade socialista. A lingua portuguesa € também a lingua veicular do
conhecimento cientifico e técnico. [...] E ainda utilizando a lingua portuguesa que nos

comunicamos com 0s outros povos do mundo. (GRACA MACHEL, 1975 apud
FIRMINO, 2002).

Motivados ideologicamente pela ideia de unidade nacional e entendendo a lingua
portuguesa como instrumento de inser¢do na politica e no mercado mundial, defendeu-se a
manutencdo do portugués como mais uma das armas de combate contra o inimigo, por ser um
facilitador no contato entre guerrilheiros de diferentes origens étnicas, bem como “meio de

integracdo dos cidaddos no sistema nacional e como facilitador do desenvolvimento das

9 Xirhonga ou simplesmente lingua rhonga: segundo Faquir e Ngunga (2011, p. 242), refere-se a lingua do grupo
Tswa-Ronga falada nas trés provincias do Sul de Mogcambique, sem explicitar as diferengas na grafia “porque ¢é
assim que seus falantes, e ndo s6 os mogambicanos em geral, a conhecem”. Porém, essa explicagdo ndo se mostra
suficiente ou esclarecedora, pois a diferenca na grafia se da pelo fato do prefixo Xi- aludir, nesse caso em
particular, & palavra lingua e, no caso de sua supressdo (Xi-), torna-se necessario o uso do termo “lingua” (lingua
Rhonga = Xirhonga).
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institui¢des politicas e sociais” (PONSO, 2016, p. 65), elevando a lingua portuguesa a um
instrumento de unidade nacional. Esse olhar, de acordo com a mesma autora, é fundamentado
pela ideologia socialista do marxismo-leninismo que ‘“reivindicava a eliminagdo do
imperialismo e do colonialismo, bem como a supressdo de relacbes de dependéncia e
subordinagao com outros paises” (PONSO, 2016, p. 65). Ressalta-se que esse posicionamento
ndo esteve isento dos conflitos e crises de consciéncia, pois refletia certa subordinagdo e
enfraquecimento das linguas locais, bem como dos valores identitarios culturais por elas
veiculadas, visto que o contexto mogambicano era e continua sendo caracterizado por um
complexo e diversificado agrupamento de comunidades étnicas com caracteristicas linguisticas
e socioculturais especificas muito diferentes do colonizador (LOPES, 1998).

De acordo com Mata (2010), essa heranca colonial linguistica reflete a condicdo de
periferia que, do ponto de vista simbdlico, é uma forma continua de subordinacéo aos sistemas
que foram e continuam sendo tdo violentos contra toda e qualquer manifestacdo tradicional
cultural e identitaria. Dessa forma, a mesma autora afirma a importancia de “instrumentos de
analise da hegemonia e desvelamento da colonialidade do saber, no plano das identidade,
culturas, seguindo uma estratégia de resisténcia a sistemas de conformacdo a tendéncia
hierarquizante da diferengca” (MATA, 2014, p. 31).

Desse processo de apropriagdo resultou que, como comenta Couto em entrevista (2019), a
lingua portuguesa ndo é mais a do colonizador. Esta foi rearticulada pelos povos africanos
(Mocambique, para o que nos interessa) como lingua nacional e instrumento de construcao do
projeto Estado-nacédo e assim vem sendo usada em contextos oficiais de comunicacao, questoes
burocréticas e institucionais. Nesse ambito, a literatura, enquanto instrumento de poder de
representacdo e critica, cumprindo a sua funcéo politico social de transformacdo, vem ha muito
equacionando a insercdo das culturas mogcambicanas de modo a incluir, as diversas identidade
veiculadas pelas linguas bantu. Ou seja, invitou-se esfor¢cos para que a realidade discursiva do
portugués estivesse ligado a historia, a sociedade, possibilitando a afirmacdo do sujeito
moc¢ambicano no Estado em construcao.

Por sua vez, Ngomane (2012 apud PONSO, 2017, p. 123) afirma que, no espacgo
transnacional da lingua portuguesa, como lingua pluricéntrica, chamado comumente de espaco
da “lusofonia”, as variagdes linguisticas do portugués ndo teriam uma fonia lusa, mas sim uma
fonia bantu, por fazerem parte de um mosaico identitario, étnico e cultural marcado por
identidades linguisticas hibridas. Nesse sentido, entende-se aqui que, embora tenha sido
apropriada pelos falantes nativos e ressignificada, a lingua do colonizador, como forma de

romper com o sistema politico colonial, segue sendo hegemdnica pela heranca cultural que
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carrega enquanto lingua colonial. Sendo assim, é incapaz de dar conta da complexidade latente
da subjetividade representadas na literatura (OBENG; ADEGBIJA, 1999, PONSO, 2016) por
ser considerada, entre outros aspectos, uma lingua elitista.

Na mesma linha, considerando que a lingua portuguesa é caraterizada por uma estrutura
gramatical, lexical e, sobretudo, seméantica bem diferente das demais linguas africanas, em
particular mocambicanas, manifestando realidades culturais tipicas do portugués, Timbane
(2016), questiona como esta é capaz de representar ou carregar uma cultura de mais de vinte
linguas, pois, segundo Biderman (1998), cada lingua expressa o seu mundo/realidade e
imaginario social de acordo com o seu proprio paradigma, refletindo uma concepcao que lhe é
prépria. Ou seja, por muitos séculos, afirma Mignolo (2017, p. 18), o privilégio enunciativo foi
dado as instituicGes, homens e categorias do pensamento do Renascimento e a llustracdes
europeias: “as linguas que ndo eram aptas para o pensamento racional (seja teoldgico ou
secular) foram consideradas como linguas que revelavam a inferioridade dos seres humanos
que as falavam.” (MIGNOLO, 2017, p. 18). Assim, comunidades subalternizadas foram
privadas de expressar a sua cosmovisao e este comportamento tem se verificado até os dias de
hoje. Esse discurso tem sido discriminatério e hegemdnico ao longo da historia mundial, e
Mocambique € disso um exemplo, pois se trata de um pais colonizado, cujo nimero de falantes
da lingua portuguesa tem vindo a crescer cada vez mais, como demonstram os dados do censo
populacional linguistico de 2017. Dentre 22 milhdes e trezentos mil cotados como falantes de
uma lingua nacional materna, aproximadamente 3 milhGes e seiscentos mil tém lingua
portuguesa como materna, um numero maior em relacdo as outras linguas bantu, perdendo
apenas para a lingua makhuwa, com mais de 5 milhGes e oitocentos mil de falantes'® de acordo
com os dados arrolados pelo Instituto Nacional de Estatistica (INE), em Mogambique.

Nesse ambito, a literatura mogambicana, reinventando as politicas da lingua portuguesa,
em suas producdes, valendo-se do seu poder, buscou resgatar as linguas bantu, permitindo-lhes
a participacdo no processo de construcdo identitaria mog¢ambicana, pontuando sistemas de
valores culturais e discussao dos conflitos sociais a ela pertinentes, evidenciando as diferencas
e relacdes de poder simbdlico com implicacdes politicas e econbmicas. Tais relagdes, tensdes
e interesses ddo-se em um cenario de reescrita dos sentidos identitarios na construcdo da

democracia e da identidade dos sujeitos mog¢ambicanos, ndo apenas pelo legado da colonizacéo

1% Disponivel em:
http://www.ine.gov.mz/iv-rgph-2017/mocambique/censo-2017-brochura-dos-resultados-definitivos-do-iv-rgph-
nacional.pdf/view. Acesso em: 18 de jan. de 2021.

42



e pela violéncia das guerras civis, mas também pelos atuais conflitos étnicos, violacdo dos
direitos humanos, falta de investimentos em ciéncia e tecnologia, governos corruptos, altos
indices de analfabetismo, precéario sistema de educacdo (PONSO, 2016). Em paralelo a
reconfiguracdo da identidade mocambicana, decorreu, de 1993 a 1997, o Projecto de
Experimentacéo de Escolarizacdo Bilingue em Mocambique (PEBIMO):
[...] com a finalidade de proporcionar oportunidade a criangas e adultos de usufruirem
do direito de serem educados nas suas linguas maternas incluindo lingua portuguesa, a
lingua oficial do pais, contribuindo para a melhoria da qualidade de educacédo, da
inclusdo das linguas e culturas locais, bem como para o alargamento das oportunidades
de integracdo social dos cidaddos. Os resultados encorajadores permitiram a introducdo
da modalidade de ensino bilingue no curriculo do ensino primario em 2003/4 e a
aprovacao pela Assembleia da Republica da Lei 18/2018 de 28 de Dezembro sobre o

Sistema Nacional de Educacdo, que reconhece o ensino bilingue como uma das
modalidades de Ensino Priméario em Mogambique.

No ambito da literatura, levando em consideracdo o l6cus discursivo e o sujeito de
enunciacdo, no projeto politico da nova nagdo, mobilizam-se aspectos identitarios que
problematizam as relagdes hierarquicas como parte de um processo historico e estrutural
heterogéneo que se estende a varias estruturas de poder, pois embora haja instrumentos para a
valorizagéo e disseminacéo das identidades, linguas, culturas e historias sociais, esses mesmos
elementos seguem discriminados no dia a dia. Assim, as relac6es dialdgicas no plano identitario
sdo apresentadas por meio das linguas bantu presentes nas narrativas do autor e da autora aqui
em analise, somadas a outros elementos do substrato cultural como fator constitutivo da
moc¢ambicanidade, ou seja, da identidade mogambicana (NOA, 2008).

Portanto, conforme vem se colocando, esta pesquisa considera as linguas nacionais do
tronco bantu, representadas nas narrativas elencadas, como elementos e simbolos de identidade
que veiculam conhecimentos e experiéncias dos sujeitos situados nas margem da opressdo em
situacdo de subordinacdo, bem como desvelam a estratégia de “afirmagéo identitaria pertinente
a construcdo e a efetivacdo de um projeto nacional engajado na critica e na luta contra a
colonialidade do poder e do saber” ( LOPES, 2019, p. 23). Entende-se ainda mais que, por
meio dessas linguas e suas relacBes com a literatura e a histéria, pode-se evidenciar a violéncia
decorrente da colonizacdo e os conflitos de origem tribal, uma vez que o l6cus enunciativo é
caraterizado pela diversidade étnica que ndo estdo isentas de embates.

Situando, geograficamente, as linguas que o texto aborda, no caso bantu, essas estao
distribuidas no territorio mocambicano em oito grupos principais, nomeadamente
G40:Swahili, P20: Yao, P30: Makhuwa, N30: Nyanja-Sena, N40: Cisena, S10:Shona, S50:

43



Tswa-Ronga, S60: Chopi (NGUNGA,; FAQUIR, 2011). Todas elas sdo constitutivas das
diversas identidades mogambicanas.

Todavia, por conta do assalto colonial que, na diviséo territorial das colonias, ndo levou
em consideracdo 0s aspectos étnicos-linguisticos, alguns grupos foram divididos, passando
algumas linguas a serem faladas em paises vizinhos de Mog¢ambique, tendo-se como exemplo
uma das linguas arroladas nas narrativas, representante de uma pequena parcela da identidade
mocambicana: o xichangana. Essa lingua é falada em Mocambique, na Republica da Africa do
Sul e na Republica do Zimbabue. Em Mocambique, particularmente, sua presenca é marcante
na zona sul do pais, concretamente nas provincias de Maputo, Gaza e partes das provincias de
Inhambane e Manica (NELIMO, 1989; SITOE, 1996; SITOE; NGUNGA, 2000). Segundo
Guthrie (1967 apud NGUNGA, 2012), essa lingua pertence ao grupo Tswa-Rhonga (S.50,
tendo como classificacdo S.53)*. De acordo com os dados do censo populacional de 2017, de
Mocambique, extraidos do portal do instituto nacional de Estatistica - INE, estimam-se em
1.919.217 o numero de falantes do xichangana; por outro lado, a lingua nyanja pertencente ao
grupo N30 com a classificacdo N3la: Cinyanja (NGUNGA; FAQUIR, 2011), é falada nas
provincias de Niassa, Zambézia, e maioritariamente na provincia de Tete, assim como nos
paises vizinhos Malawi e Zambia. De acordo com o censo 2017, essa lingua possui um total de,
aproximadamente, 1.800.000 falantes.

Em vista disso, justifica-se a importancia das reflexdes aqui levantadas sobre as linguas
nacionais em textos literarios cuja escrita oficial € o portugués, pois assim se reforcam os
imaginarios e as identidades locais, aproximando-os e até circunscrevendo-0s a perspectivas
emancipatdrias. A literatura, por esse prisma, muito mais do que elevar os idiomas bantu ao
estatuto de lingua poética, com a projecdo de toda a carga de prestigio que é inerente a esse
estatuto, aproxima-se dos estratos sociais locais e das vivéncias representadas pelos
personagens, contribuindo, assim, para a producdo de um efeito de distanciamento em relacdo

ao modelo portugués e para a aproximacao da mocambicanidade.

11 N30, S50, S53 e S54 correspondem a codificacdo da lingua changana e da lingua nyanja de acordo com a
classificacdo de Guthrie (1967), um dos pioneiros nos estudos das linguas designadas Bantu.
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3 DILEMAS DA IDENTIDADE LINGUISTICA ENTRE OS SUJEITOS FICCIONAIS
E A AFIRMACAO IDENTITARIA NO CONTEXTO MOCAMBICANO

Mogambique, a semelhanca de varios paises africanos, caracteriza-se pela diversidade
linguistica e cultural de origem bantu, e assim € considerado multilingue, plurilingue e
multicultural. Entende-se por multilingue a sociedade cuja lingua de comunicacdo passa de
uma, podendo, no que se refere a lingua oficial, ser adotada uma ou mais, enquanto plurilingue
é um individuo falante de mais de uma lingua (VAN; CRAEN; PEREZ-VIDAL 2003 apud
CAPUCHO 2006). Com uma populacdo estimada em 27 milhdes e novecentos mil habitantes,
segundo o Ultimo censo populacional de Mogambique (2017), dentre as varias discussdes sobre
0 extrato linguistico caracteristico desse espaco geogréafico, destaca-se, para além do portugués
e das linguas bantu, a existéncia de outras linguas faladas pelos membros das comunidades de
origem estrangeira, tais como inglés, hindi, urdo ou gujarati provenientes da Asia, espanhol e
francés, de acordo com dados apresentados por Firmino (2015).

Em vista do multilinguismo caracteristico desse espaco geopolitico, a representacéo
das identidades linguistico-culturais torna-se complexa, visto que a historia e
consequentemente a literatura sdo atravessadas por diferentes relagdes simbolicas, desde a
violéncia gerada pela colonizacéo até a absorcéo e negacao dos valores e codigos da estética
ocidental (NOA, 2018, p. 14). Ou seja, como demonstram as narrativas a seguir analisadas,
diversos polos oscilam e evidenciam identidades tanto pertencentes ao universo local
tradicional quanto a cosmovisao ocidental.

E relevante sublinhar que, em Mocambique, foram conferidos valores e prestigios a
lingua portuguesa, desencorajando “o uso das linguas nacionais, ndo apenas nos setores oficiais,
mas também na atitude governamental de ndo promocéo das linguas autoctones fora do ambito
regional ou doméstico”, por muitos ¢ longos anos (PONSO, 2016, p. 74). Essas acoes,
condicionaram a falta de espacos de reflexdo sobre as linguas bantu, espacos esses que
proporcionam deslocamentos constantes para que as identidades marginalizadas das avenidas
periféricas possam ser incorporadas positivamente pelas comunidades locais.

Por trds desses atos e procedimentos excludentes, estdo as elites intelectuais
moc¢ambicanas que, em prol da Unidade Nacional, acabaram por enfraquecer esses instrumentos
de comunicacao e performance e, assim, acabaram por promover a valorizacdo da lingua europeia,
que outrora categorizou as culturas ndo europeias-brancas de selvagens, arrefecendo os valores
epistemoldgico, antropoldgico e sdcio-historico das linguas nacionais na construcdo da identidade

do sujeito tanto mogambicano, de modo particular, quanto africano no geral.
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Esse olhar discriminatério para com as linguas mogambicanas € também consequéncia
do assalto direto e brutal do poder colonial que, no &mbito da ocupacdo sistemética de
Mocambique, a fim de melhor controlar e dominar o territorio, disseminou a lingua portuguesa
como meio de comunicagéo civilizacional mais importante, obrigando, assim, a comunidade a
servir-se deste instrumento como principal e Gnico de representacdo, em conjungdo com outros
elementos fundamentais de opressao, ao servico da maquina colonizadora, para a elevagdo ao
estatuto de cidaddo e civilizados (PONSO, 2016). As acdes e 0s processos de difusdo da lingua
portuguesa no contexto colonial, com intuito de tornar o povo mogambicano réplica do cidaddo
portugués, resumiram-se no desenvolvimento e estabelecimento de bases sociais portuguesas
que, mais tarde, culminaram na criag@o do sistema de “assimilagdo em 1917” ¢, posteriormente,
0 “Ato Colonial em 1939, ambos preconizando algumas diretrizes de exploracdo das colonias
que incluiam desde a regulamentacao das relagdes de Portugal, o colonizador, com os territorios
recém ocupados, a obrigatoriedade do “ensino indigena”, que visava, de modo forcado, o
abandono dos habitos e costumes dos povos originarios a ado¢do dos modos de vida dos
portugueses (PONSO, 2016).

E relevante, portanto, pontuar o fato de ter sido nesse periodo que surgiu um ndmero,
embora infimo, de estudantes, escritores, jornalistas e intelectuais formados tanto dentro da
colénia quanto fora, com um dominio da lingua portuguesa, engajados por uma acéo afirmativa
de sua alteridade. Sobre esse aspecto, Cabaco (2007) traca o percurso de formacéo politica
nacionalista apreendida tanto por intelectuais quanto por grupos de trabalhadores
refugiados contra a violéncia colonial, iniciada no processo de formagdo dos movimentos
revolucionarios de MANU (Unido Nacional Africana de Mocambique), fundada em 1959, na
atual Tanzania, UDENAMO (Unido Democratica Nacional de Mocambique), fundada em
1960, em Zimbabwe, e pela UNAMI (Unido Nacional Africana para a Independéncia de
Mocambique), fundada em 1961, no Malawi. Unidos em defesa de interesses mutuos,
nomeadamente a identidade baseada na sua historia, cultura, fronteiras politicas ocupadas pelo
império portugués, repudiando o colonialismo, esses movimentos e algumas individualidades
do circulo social acima referido integraram 0 movimento designado Frente de Libertacdo de
Mocambique (FRELIMO), em 1962, e ressignificaram o discurso do colonizador veiculado na
lingua portuguesa (PIRES-SANTOS, MACARINGUE, 2019).

Alcancado o objetivo, a independéncia, afirmam Pires-Santos e Macaringue (2019), o
Estado-nacdo, a partir da FRELIMO, no processo de elaboracdo de politicas pablicas de
desenvolvimento, visando uma integracdo mais efetiva da populacdo nos esforcos de

consolidacdo do Estado-nagéo, da unidade nacional na diversidade, com intento de se forjar
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uma representacao identitaria nacional una livre das marcas da diversidade linguistica nacional,
antropoldgica, principalmente de inclusdo no mundo afora, reafirmou o prestigio dado a lingua
portuguesa. Para isso, adotou-a como instrumento de unidade e deu-lhe importancia além
fronteiras, como infere Graga Machel ex-Ministra da Educagéo, 1983, conforme Ponso (2016):
Porgue ndo somos uma ilha, vivemos as pressdes e as exigéncias que o desenvolvimento
da ciéncia, da técnica e da tecnologia na nossa época nos impde, em particular no nosso
relacionamento com o mundo exterior. O fato, porém, € que nés Somos um pais muito
atrasado, com um dos niveis de vida mais baixos do mundo. Um pais com a esmagadora
maioria da populacdo analfabeta. Deste modo, coloca-se um problema: como nos
situamos neste mundo? Como fazermos os nossos avangos cientificos, técnicos e
tecnologicos que a humanidade ja acumulou, e sdo nosso legitimo patrimonio, mas

tendo os pés bem firmes na realidade concreta do nosso pais, tendo a cabeca bem
enraizada na realidade social, econémica e cultural do nosso povo?*2

A exclusdo das linguas nacionais, contribuiu, sobremaneira, a marginalizacdo e a
criagdo de uma autoimagem negativa dos “ocultados” pelo sistema colonial. Nessa linha,
Tarallo (2007) e Maher (2008 apud MENEZES, 2013, p. 46) afirmam que:

[...] as relagbes entre o institucional e ndo-institucional, ndo sendo impermeaveis,
estimulam conflitos culturais e disputas linguisticas que permitem a existéncia de
concorréncia: padrdo x ndo-padrdo; conservadora x inovadora; de prestigio X
estigmatizadas. Em geral, a variante considerada padrdo €, a0 mesmo tempo,
conservadora e aquela que goza de prestigio sociolinguistico na comunidade,

enquanto as variantes inovadoras sdo quase sempre nao-padréo e estigmatizadas pelos
membros da comunidade.

Ou seja, o descaso com as linguas nacionais veiculares da cultura e da identidade
moc¢ambicanas, no periodo colonial, participou a grosso modo na clivagem das identidades.
Tratando de representacOes identitarias, a literatura ndo ficou alheia a essa problematica, pois
varios e complexos questionamentos vém sendo feitos em muitas obras literarias
moc¢ambicanas.

Nessa atmosfera, os anos de 1980 foram fervorosos, pois constituiram palco de
emergéncia de novos discursos, relativamente significativos, em prol da promocéo das linguas
bantu e dos valores identitarios por elas veiculadas, vindas das elites intelectuais politicos-
académicos mocambicanas. Esses debates justificaram a relevancia do uso das linguas
mocambicanas, pois estas asseguraram a participacdo da maioria dos mogambicanos no
processo de desenvolvimento da identidade, autoestima e seus lugares na sociedade (NGUNGA
e BAVO (2011, p. 4 apud DE PAULA; QUIRAQUE, 2916), todavia, sem pdr em causa a

12 Fala da ex-ministra da Educaco e Cultura de Mogambique, no 1V Congresso da FRELIMO, de 26 a 30 de abril
de 1983, in Ponso (2016, p. 72)
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oficializagdo do portugués (KATUPA, 1980 apud FIRMINO,1998). Afortunadamente, esses
debates culminaram com a criacdo do ja referido projeto piloto do ensino bilingue em
Mocambique passando da proposicao “O Estado valoriza as linguas nacionais como patriménio
cultural e educacional e promove o seu desenvolvimento e utilizagdo crescente como linguas
veiculares da nossa identidade” para incluséo e utilizacé@o crescente das mesmas em contextos
de ensino, melhoria da qualidade de educagédo, bem como para o alargamento das oportunidades
de integracdo social dos cidaddos. E, ainda, com a promulgagdo da Lei 18/2018, de 28 de
dezembro, para a expansdo do ensino bilingue que promova as linguas em todo o territorio
nacional. Em paralelo aos debates pelos 6rgdos de soberania mocambicana, a Associacdo dos
Escritores Mogcambicanos (AEMO), acirrava seus debates:
[...] trazendo a tona producdes em portugués com interferéncias das linguas nacionais,
manifestacGes de tradicdo cultural, através da voz dos personagens que retratavam a
vida das camadas populares, os sonhos de liberdade dos guerrilheiros, as frustracées
dos ideais e das utopias, a luta dos intelectuais por libertos da metropole, que se

tornaram sujeitos da sua propria historia. (CHAVES, 1999; MACEDO, 2008 apud
PONSO, 2016)

Ou seja, como apontam Chaves e Macédo a literatura mogambicana vem realizando,
desde os anos 1960, esforcos que permitem performances linguistico-identitarias bantu frente
a hegemonia da lingua portuguesa que tende a perpetuar a mentalidade colonial de supremacia
de lingua “civilizacional” em um contexto cuja maioria da populacdo é falante das linguas
nacionais, fato constatado no exame da colonialidade de poder e saber.

Na mesma linha, em paralelo a reflexdes de inclusdo, defendendo a diversidade, Tarallo
(2007 apud MENEZES, 2013, p. 46) afirma que ndo se pode considerar a forma de falar dos
falantes “[...] como formas incorretas, mas sim, como uma questdo de atitude sociolinguistica,
antropologica e historica dos membros de uma determinada comunidade, porque do ponto de
vista linguisticos suas atitudes sdo as armas usadas para demarcar seu espaco, sua identidade
cultural, seu perfil de comunidade, de grupo social separado.”

E nesse ambito, portanto. que se torna relevante pensar e considerar as linguas nacionais
como um dos elementos primordiais na configuracdo da identidade mogambicana, assim como
de reconhecimento das diferencas sociais no seio das comunidades, visto que sdo aspectos
transversais a todos os sujeitos que dai emergem conforme problematizam as narrativas que
passaremos a estudar em seguida. Pois, partindo do pressuposto de que a literatura esta inserida
em um tempo-espaco e assim constitui uma representacao ativa da sociedade, no contexto pés-
independéncia, ao servir-se da lingua portuguesa, a arte da escrita vem orientando-se na

insercdo do imaginario tradicional, contribuindo ndo sé para o resgate da cultura outrora
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desqualificada, mas também, para a emancipagdo dos sujeitos atraves das linguas que traduzem
suas visdes do mundo, com todos seus dialetos nos lugares em que se situam os sujeitos da
periferia. Encontra-se também, na literatura, um equacionamento do convivio da lingua
hegemdnica com as outras identidades mog¢ambicanas, nomeadamente as linguas nacionais e
tudo que é veiculado por elas, no caso, as estruturas tradicionais.

Assim, afirma-se, neste trabalho, a literatura como expressdo artistica representativa
da difusio de conhecimento acerca da Africa (MATA, 2003), isto é um veiculo de
conhecimento sobre povos, paises e suas respectivas culturas, além de outros simbolos e
relacBes de experiéncias, fortemente apresentadas pelo fazer literario. Por esse meio, 0s paises
africanos de lingua portuguesa constroem suas simbologias e imagens, tendo a literatura como
um espaco privilegiado para além dos discursos nacionalistas e de suas intensas significacdes

estético-literarias.

3.1 O passado no presente: O regresso do morto no Mogambique contemporaneo

A obra de Suleiman Cassamo é composta por quatro narrativas literarias escritas e
publicadas nos finais do sec. XX e inicio do séc. XXI, concretamente entre as décadas 1980 e
2015. O regresso do morto, que marcou a estreia do escritor no mundo das artes, € uma
coletdnea de contos editada, inicialmente, pela Associacdo dos Escritores Mocambicanos,
AEMO, 1987, de seguida pela Editorial Caminho (1997), com traducéo para o francés sob o
titulo Le retour du mort, pela Paris, Chandeigne/Unesco, 1994. Posteriormente, 0 autor
publicou As crénicas de baoba, cuja primeira edicdo, em 1997, foi pela Editorial Caminho e a
altima, pela editora Ndjira (1998). Publicou também o romance Palestra para um morto, pela
Caminho (1999), e pela Ndjira (2000) e, por altimo, o romance A carta da Mbonga (2015).

Apresenta aos seus leitores um panorama narrativo baseado em diversas realidades
historico-sociais que convivem em intenso conflito, demarcadas, por um lado, por todo tipo de
violéncia tanto fisica quanto simbdlica, assim como por uma profunda reveréncia a terra mae
quando faz um trabalho arduo no resgate cultural, fato notoriamente marcado nos seus textos.
Essa postura materializa as “intensas relacdes entre narrativa e sociedade, bem como historia e
ficcdo, fatores inseparaveis em sua literatura.” (LOPES, 2019, p. 45).

E evidente também que Cassamo n&o abre mao dos aspetos estilisticos ao apresentar em
tela questdes de cunho politico-social. Esta claro, no contato com as narrativas, a busca
incessante pela afirmacdo da identidade cultural de seu povo, podendo-se reconhecer a sélida

relacdo entre a historia e 0 imaginario social em seus textos literarios, bem como outros aspetos
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relacionados a légicas e praticas machistas patriarcais, a inscricdo do feminino denunciando
todo tipo de violéncia ao corpo das mulheres, basta ver os recorrentes aspectos da vida cotidiana
de ambos o0s géneros no contexto mogambicano representado na sua obra, em particular a que
é analisada neste estudo.

Licenciado em Engenharia Mecanica, mestre em gestdo empresarial pela Universidade
Eduardo Mondlane, instituicdo na qual é também professor hd quase 30 anos, Suleiman
Cassamo é um dos nomes importantes da literatura mogambicana, embora sua obra ainda seja
pouco divulgada e estudada. Filho de pai de origem asidtica e méde ronga, é natural de
Marracuene, um dos distritos da provincia de Maputo, regido sul de Mogambique. Sua trajetéria
como escritor passa pela Associacdo dos Escritores Mogambicanos (AEMO), da qual foi
Secretario-geral entre os anos 1997-1999, bem como foi membro e cofundador do Conselho de
Redagdo da revista Eco, assim como colaborador nos periddicos Gazeta de Artes e Letras,
Forja, Jornal Noticias. Sua colaboracdo com a imprensa mogambicana tém inicio nos anos de
1980, na revista Charrua, veiculo no qual parte dos seus textos foram publicados, dai ser
considerado pertencente a essa geracdo.™® Dessa forma, a obra de Cassamo esta vinculada a
questdes sociais que visam ampliar o olhar sobre a representacao da realidade mogambicana na
literatura ndo mais centrada nas estratégias de luta pela independéncia, e sim que permite refletir
sobre os problemas sociais que assolam o pais (CHAVES, 2016).

Cassamo, como grande nome da literatura mogambicana, por meio de sua obra,
incorpora a “viva voz do mundo” que grita em nome dos vilipendiados cidadaos mogambicanos.
Ao materializar suas angustias e desejos, denuncia as sequelas vividas nas fronteiras da
exclusdo, da violéncia epistémica, do poder fisico e simbdlico, bem como os sentidos de luta,
renovacdo e resisténcia, revolvendo a terra que o chamou a se inscrever com singularidade,
caracteristica de sua escrita, para sedimentar uma caminhada ja iniciada com os poemas dos
anos 50-60 de Craveirinha e de Noémia de Sousa.

O regresso do morto, edicdo de 2016, composto por dez contos, agraciado pelo
prémio Literario BCl Maputo no ano de 2017, coincide com 0s objetivos da geracdo Charrua,
da qual o autor é fruto. Tais objetivos implicam a sedimentacdo da literatura que dava seus
primeiros passos longe das marcas panfletarias revolucionarias, assim como o debate

de questdes assentes na vida cotidiana dos mog¢ambicanos ap6s a independéncia.

13 Estas informag@es constam no seu livro O regresso do morto, publicado pela Editora Kapulana, assim como no
site http://www.kapulana.com.br/suleiman-cassamo/, podem também ser encontradas na Associagéo de Escritores
Mocgambicanos — AEMO, bem como encartes e outros livros do autor.
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No cenario cuja historia, cultura, sociedade e a literatura tém uma relacéo de tal modo
que todos sdo um espelho dinamico das convulsGes vividas pelos povos que experienciaram
algum tipo de violéncia, a narrativa de Cassamo, O regresso do morto, ndo escapa a “recensao
da desgraca fecundada pelos acontecimentos histéricos e sociais, que culminaram com a
fragmentacdo das subjetividades culturais nacionais, traduzidos por um conjunto de
personagens cujos nomes antropologicamente séo significativos.” (MAPERA, 2019, p. 280). A
narrativa desvela importantes aspectos da identidade mogambicana que por muito tempo foi
inviabilizada em nome dos designios politicos e ideolégicos do colonialismo. Destacam-se
desse modo, algumas marcas de Mogambique pos-independéncia: os ceticismos de ordem
politico-ideoldgica e social relacionados a recessdo econémica e social, a corrup¢do politica, a
pobreza, as desigualdades econdmicas e 0 insucesso do planejamento central, que causaram
graves problemas a vida cotidiana dos mogambicanos. Dentre esses, 0s mais graves foram o
éxodo de milhares de campesinos, com suas praticas, suas linguas, as zonas urbanas, devido a
destruicdo de varias infraestruturas, a reducdo da producéo agricola, assim como a expulsdo dos
imigrantes na vizinha Africa do Sul, priorizando a mio-de-obra nacional. Um outro fato
historico responsavel por grande parte dos dilivios a desenrolarem-se é a guerra civil que se
estendeu de 1977 até 1992.

Ressalta-se, nesse contexto, o fato de a obra em anélise ter sido publicada em 1987,
periodo em que Mocambique estava no meio da guerra civil, sem estrutura para se erguer,
quando o caos afetava a maior parte da populacdo, que mergulhou numa onda de incertezas,
sentindo-se obrigada a movimentar-se, emigrar em grande massa para a vizinha Africa do Sul
com esperancas de uma vida melhor. Desse modo, o regresso do Morto problematiza o lugar
marginal dos sujeitos na periferia, a exclusdo, a luta contra as estruturas do poder
dominantes vivéncias reais do sul de Mogcambique, particularmente, enquanto contrastam o
rural versus urbano, a tradicdo versus a modernidade, o velho versus o novo, permitindo
refletir sobre problemas sociais referentes as disparidades no desenvolvimento entre centros
urbanos e as comunidades no interior do pais, nas quais a prépria lingua portuguesa ainda
ndo tem grande espaco. De igual modo, os textos problematizam também a cruel realidade
mocambicana caracterizada pelo sofrimento e resisténcia frente as mazelas desse pais da
Africa Oriental, que luta pela afirmacdo de sua identidade, em construcdo desde os ideais
pensados para a libertacdo do colonialismo portugués, passando pela guerra civil, assim
como pelas incertezas e percalcos atuais.

No entanto, é sobre a resisténcia cultural que este estudo se debruca, concretamente nas

linguas nacionais que trazem a tona a visao do mundo tradicional e, nesse sentido, o titulo da
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obra, embora esteja na lingua portuguesa, simbolicamente € sugestivo ao sentido de retorno dos
“trabalhadores pobres da cidade, deslocados do campo, os magaicas, das fantasias e da memoria
do desterro” (CHAVES, 2016, p. 11), a terra, as raizes culturais como saida para a resolugdo de
suas aflicdes. Considerando o contexto de publicacdo do texto, momento apds a independéncia
politica, via-se o dilaceramento da sociedade mocambicana, provocado pela guerra civil, que
mobilizava a populagdo a reconstruir a nacdo. O retorno as tradigbes € um tema bastante
evidente, sendo fundamental, na construcdo do enredo, uma vez que é recorrente em todos 0s
contos. O uso das linguas nacionais, no caso o xichangana, conforme se pode ler na dedicatoria:
“As mulheres da minha terra natal que anunciam & Lua os homens com suas inimitaveis
minkulunguana: hu lu, hu lu, hu lu, hu lu!” (CASSAMO, 2016), representa um mergulho em
processos historicos e sociais que atravessam a realidade mogambicana e constituem elementos
determinantes na reconstrucao da nacionalidade do pais, reafirmando a capacidade do universo
mocambicano de deixar “um leve, levissimo sabor a terra. O sabor da nossa terra” (CASSAMO,
2016), diferente da logica cultural que resulta das exclusdes, fomes, pobreza.

Trata-se de uma profunda reveréncia a terra representada de modo simbdlico pela
imagem da mae e mulher, assim como pelos elementos da natureza, constituintes muito
caracteristicos do universo literario mogambicano e africano em geral, pois estabelecem uma
relacdo de valoracéo e intimidade com a cultura, forca da tradicdo e sua relacdo ambigua com
a “modernidade” na zona urbana, sobrevivendo a varias tentativas de exterminios evidentes.
Destaca-se, nesse instante, a mulher referenciada na dedicatoria. Segundo Chaves (2000) é um
enunciado do qual se valeram e ainda se valem os artistas mocambicanos como estratégia
metaforica para melhor simbolizar a apropriacao do territorio. Esta construcéo da identidade
mocambicana € recuperada também pela lingua, no caso xichangana, através da expressdo
lexical “minkulunguana: hu lu, hu lu, hu lu, hu lu!” que, enquanto significa em portugués ulular,
grito, em xichangana carrega um significado simbolico de alegria, no contexto de busca e
retorno a cultura, destacado pelo escritor, na realidade espaco-temporal do grupo
etnolinguistico changana.

Adiante, mediante as expressoes lexicais das linguas nacionais, em especial xichangana,
figuras cindidas como Ngilina, Laurinda, Nyeleti, Madalena, Velina, Moisés compdem uma
parte do enredo, e fazem o leitor pensar a tradicdo, as linguas nacionais e a cultura dos
mocambicanos em geral antes silenciadas, inscrevendo-se em meio aos conflitos de
colonialidade nas suas varias dimensdes. As tentativas de afirmacdo de seu lécus geopolitico
permitem compreender as rela¢bes hierarquicas que passam das relagdes econdmicas as

relagbes culturais, de maneira imbricada. Assim, essas figuras textuais tornam-se elementos
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importantes e fundamentais para elucidar o quadro subversivo a ordem opressora, questionando
o seu lugar periférico, permitindo reflexdes (consideracdes, indagaces, etc.) sobre a realidade
social mogcambicana.

Em “O regresso do morto”, narrativa introdutoéria da coletdnea homdnima, na figura de
“[...] Mafunda-djoni, Moisés, ludibriado, em sua mocidade com gramofone, roupas de valor,
confortdveis mantas e ricas bugigangas, o pao de inigualavel sabor” (CASSAMO, 2016, p. 21-
22), oferecidos pelo mundo moderno, carregado de melancolia, em um estado imutével que
surpreende a quem sempre esteve em casa, 0 escritor ilustra, primeiramente, a condicdo
social subjetiva nos desejos do personagem. Através da expressao linguistica changana

2 ¢

“Mafunda-djoni” que significa em portugués mineiro-aprendiz - “mafunda” ‘aquele que
aprende’; “djoni” diminutivo do nome Johanesburgo, cidade sul africana bastante conhecida
pelas grandes minas de ouro,- o0 escritor, na voz do narrador do conto, evidencia 0
desconhecimento das condi¢cfes as quais sdo submetidos os trabalhadores nas minas em troca
da vida semelhante ao da metrépole. O descaso do governo frente a pobreza que assola o pais,
a falta de um plano eficaz de integracdo da populacdo na producdo econbmica e 0
esclarecimento da importéancia dos estudos de resultado, sdo fatores que resultaram no
abandono do campo e do pais.

Ap6s ser dado como morto ou dado como “extinto” pela cultura imposta do colonizador,
assim como pelas estruturas que entraram em vigor apos a independéncia desencadeando a
guerra civil e arrastando-se até os dias atuais, Moisés retorna “do poente incendiado, 14 do fim
do mundo, pelo atalho dos fundos” (CASSAMO, 2016, p.21) a ancestralidade. Julgado morto,
“no derradeiro canto das codornizes, no Ultimo voo da rola, a oracdo das rds nos pantanos, a
terra cobrindo-se de sombras e de siléncio” (CASSAMO, 2016, p.21), eis que regressa: “—
Hodi!” ( p.21). Sem resposta ou contestacao do universo tradicional, cultural que o viu nascer,
0 vento devolve-o ao poente, uma vez mais, em débil voz: “- Hooodi!” (p.21). Nesse segundo
plano é recolocado o aspecto linguistico nacional do tronco bantu pelo mesmo personagem,
Mafunda-djoni, ao se apresentar por meio da saudacao local “Hoodi”. A expressao lexical Hodi
é de origem Kiswabhili e, por empréstimo linguistico, passou a fazer parte do vocabulario das
linguas changana e rhonga particularmente. Assim, saudando seus familiares pela lingua
changana, percebe-se 0 regresso a cultura e a identidade linguistica através do sujeito da
narrativa outrora deslocado do campo a cidade em busca de melhores condi¢des de vida.

No trecho a seguir, algumas marcas da atmosfera vivida na época, expectativas,

esperancas e desesperancas nos olhos tanto de Moisés quanto dos que o davam como morto:

53



E eis que este retorna. Uma pesada mala de chapa no lugar da cru. Vem arrastando
um par de botas sélidas, a poeira desenhando continentes nas gangas suadas, o olhar
sem chama debaixo do capacete: se € que 0os mortos se cansam, devia estar muito
cansado. Pds a mala no chdo. E, ao endireitar a coluna, os 0ssos rangeram-lhe como
0s gonzos de uma porta velha. Era alto, 0s membros rijos um pouco arqueados — o
que Ihe dava maior estabilidade no chdo. Sete anos antes, numa tarde igualzinha
aquela, Maria, sua nora, suspendera no mago do pildo e dissera: - vem ai um homem.
- é quem? — a peneira parara nos dedos da velha. Houve a habitual ndzava, a velha
queixando-se das pernas e o homem lamentando a tosse, mas sem nada grave. — Musés
morreu na mina- informara o recém chegado, esforcando a voz. Soubera de amigos,
ele trabalhava noutro compound”. Ha uma for¢a que a magnetiza. Domada por tal
poder olhos rasgados e himidos de emogao, avanga, passo a passo, para o0 morto. Os
0ssos fortes apertam-na num abraco. — Nao chores, mae. Eu ndo morri... (CASSAMO,
2016, p. 21).

Afortunadamente, como se percebe no trecho, Moisés regressa a casa, as suas raizes
depois de tantos dissabores por ele atravessados. Desiludido da terra do rand (Africa do Sul),
quando suas aspiracdes ndo sao concretizadas, a sua terra retorna muito tempo depois. Mediante
0 uso da lingua nacional, equacionada com a lingua portuguesa, por vezes aportuguesando as
linguas nacionais, é resgatado o imaginario simbolico que se refere aos modos de nomear 0s
aprendizes da terra e 0s modos de saudacao. Todavia, pelas adversidades as quais 0 imaginario
cultural nacional passou, decorrente da colonizacao e da acéo da propria estrutura colonial que
proibia o uso das linguas nacionais, esse universo tornou-se cindido, fraturado, como se percebe
ao ser equacionado ou apresentado mediante o uso da lingua portuguesa. Muito pouco se fala
da lingua materna changana ou rhonga no universo diegético, apresentando maioritariamente a
cultura e a tentativa de construgdo e representacdo da identidade apenas pela lingua que
representa 0 meio urbano, no caso, a lingua portuguesa, imposta primeiramente pelo
colonizador e ratificada pelo governo da FRELIMO. Assim, a narrativa mobiliza a discussao
sobre as feridas e os traumas das identidades em questdo, as relacdes simbolicas de violéncia
no seio da cultura de um estado-nacao que se construia baseando-se na territorializacéo colonial,
como evidenciam as narrativas por meio das marcas da ancestralidade e dilemas que tornam
Mogambique foco de preocupagdo no que tange as “relagdes entre unidade e a diversidade,
entre o nacional e o estrangeiro, entre o passado e o presente, entre a tradicdo e a modernidade.”
(CHAVES, 2005, p. 250-251).

Tratando-se de uma narrativa que gira em torno de deslocamentos e transicGes, o autor
explora elementos representativos do imaginario cultural do sul de Mogambique, simbolizado
pelas linguas nacionais mocambicanas que, por sua vez, trazem a tona vivéncias cotidianas,
recriando um universo cuja forca é conectar 0 homem com a natureza e seu povo. Esses
elementos também servem como subsidios de integracdo e afirmacdo de um grupo. No conto,

0 regresso é registado através do uso de lingua local em contato com o portugués como modo
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de marcar seu lugar nessa esfera socioldgica, bem como tambem identificar e recuperar a
tradicdo. Embora seu regresso se processe num contexto hibrido, “que se da entre linguas
situadas assimetricamente em relacdo ao poder, que nascem de relagdes conflituosas entre
diferentes grupos nacionais ou étnicos ligados a histérias de ocupacdo, colonizacdo e
destruicao” (SILVA, 2013, p. 87), a presenga tanto da personagem quanto da lingua que o
reveste, é necessaria, pois é mediante esses elementos que se tece a identidade mocambicana.
Dessa forma, o passado, que se apresenta pelo regresso e afirmacdo linguistica, esta instalado
na histdria e encontra na linguagem a sustentacdo para “unificar e aproximar no mesmo espago
historico e cultural os seus ancestrais na atualidade” (SPOTTI; MOURA; CUNHA, 2013, s/p).

A tradicdo linguistica e sua afirmacdo na literatura por meio dos sujeitos ficcionais é
também captada no conto “Laurinda tu vais mbunhar”. Nessa narrativa, relata-se a adversidade
gue permeia, simbolicamente, a vida de varias Laurindas. De fato, trata-se de uma narrativa que
representa o periodo historico em que a sociedade mogambicana, pds-independéncia, vivia
momentos extremamente catastroficos por conta da escassez generalizada de tudo, assolada
pela fome, falta de transporte, entre outras precariedades (MAPERA, 2019).

Assim, tomando Laurinda e sua imagem de mulher como representante da cultura, dos
aspetos linguisticos e de Mocambique no geral, uma referéncia bastante recorrente nas
narrativas de Cassamo, de modo continuo, o leitor depara-se com uma imagem e o que ela
representa, atravessada pelos crimes e opressdes que, de diversas formas, tentam silenciar as
subjetividades tradicionais ou locais. A cultura, a lingua, aqui, caracterizada como forte condutora
da maquina de vida, é colocada no enredo como o cerne de Mogambique, apresentando agdes que
buscam proporcionar melhores condi¢fes aos habitantes atravessados por desgostos e inUmeros
infortinios. Todavia, em momento algum este lugar demonstra fragilidade face as dificuldades e
estruturas que tentam desestabilizar sua resisténcia. A sua for¢a motriz busca, de todas as formas,
romper com as estruturas opressoras, assim como a condicdo de subalternizacdo a que estdo
submetidos no seu local de enunciacdo. A narrativa desvela os infortinios de um povo em meio
a guerra civil em vista da manutencéo da independéncia de acordo com os ideais revolucionarios,
ou seja alternativas de luta contra a colonialidade global, em busca da mocambicanidade, levadas
a cabo pela camada mais desfavorecida

A diegese vai revelando os infortinios dos quais 0s mogambicanos, entendidos como
agentes culturais e guardadores de suas tradi¢des sdo reduzidos, isto €, a sub-humanizacéo,
personificando-os de elementos que constituem caracteristicas da natureza como demonstra o

trecho a seguir, desqualificando suas carateristicas:
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Os mufanas tentam entrar na cabeca da bicha. E, quando isso acontece, bicho que é, a
bicha fica a mexer o corpo como a Maria-café. Ndo tem razdo: Ela ndo vé que a bicha é
um cortejo de caranguejos enormes, esfomeados, um ao outro agarrados, abatido por
ondas. [...] Os olhos dos homens sdo xindjendjendje que voa e poisa de rosto em rosto.
Agora chega a Laurinda. O rosto dela é um ramo com nembo. O peito do xindjendjendje
fica preso na seiva do nembo da Laurinda (CASSAMO, 2016, p. 31, 32).

Nesse trecho, através das expressdes animalescas “cabeca da bicha”, “Maria-café”,
cortejo de caranguejos”, “xindjendjendje”, ilustra-Se a evidente caracterizacdo das personagens
que representam simbolicamente 0s sujeitos mogambicanos enquanto animais, assim como séo
reduzidos a objeto. Tal categorizacdo é consequéncia das condi¢Bes de vida precarias as quais
estdo submetidas, como a escassez de alimentos, no caso em particular do p&o, tendo sido
privadas de seus direitos e bem estar, pelo capitalismo global, o qual o pais lutava. Todavia,
como a literatura acaba por tracar marcas da identidade mocambicana, mediante as
expressdes da lingua changana é resgatada a identidade linguistica de muitos mogambicanos.
Trata-se das seguintes unidades lexicais: “mufana”, cujo significado na lingua portuguesa é
‘rapaz’; na narrativa, procura interferir e inviabilizar a fila instaurada para o acesso ao pao para
todos; e a expressdo lexical “xindjendjendje”, cujo significado na lingua portuguesa é ‘perdiz’.
Simbolicamente, a perdiz significa grito de liberdade, no entanto, nesse contexto, o grito € o
voo direcionam-se na busca de sustento escasso para a familia, e, esperancosos, eles pousam de
rosto em rosto a procura de alento.

Bem no inicio do conto, vislumbra-se uma confluéncia de energias, no ambiente em que

se encontra Laurinda:

A padaria olha a rua de alcatrdo. Esse alcatrdo a ferver nos pés nus da Laurinda. Mas
Laurinda ndo sente o sol a derreter no alcatrdo, a arder no zinco, a subir da areia vermelha da
rua que entra, com seus graos de ouro e diamante a brilhar, na salada de linhas, cores e odores
do subdrbio. Foi seguindo a rua que, ao rés-do muro, a Laurinda, nadando contra as ondas
da bicha, veio dar no alcatrdo. O alcatrdo ferve, Laurinda ndo o sente. Como querem que ela
sinta o alcatrdo se a cabeca dela esta cheia de pdo? O péo rouba forca nos joelhos, cega 0s
olhos, gira o juizo da Laurinda. (CASSAMO, 2016, p.31).

Em uma atmosfera tensa, percebe-se uma unido de forcas para a superacdo dos ataques
ferozes da fome, das filas enormes para a sobrevivéncia, das milicias que se aproveitam do seu
status e tiram vantagem em cima dos oprimidos. Nesse cenario, embora impossibilitada pelas
adversidades, Laurinda resiste ao se colocar mais firme em seu lugar de mée, terra, mesmo
angustiada pelas necessidades que os filhos carecem. Essas relacdes de resisténcia contra a
miséria, aos agentes que visam dizimar e tornar imutavel e mdérbido o destino dos
moc¢ambicanos, criam uma atmosfera de poder na narrativa. Enxergando Laurinda como uma

representacdo metafdrica da cultura e da lingua nacional, no caso changana, percebe-se a
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avenida identitaria, ou seja, a periferia na qual € colocada gradualmente pelas forcas

dominantes, no caso, os “mili¢as, as sombras da padaria”:
Os olhos da Laurinda procuram ‘milicias’. Onde 'stdo? O servico deles afinal é qual?
AH! Sao 'sperto: chega parece qu’sta ver bicha. Vai no balcdo, enche saco com pao,
vai mbora a rir com olho, porque tu que durmiu na bicha é mamparra. E bom assim?
bom mesmo? Onde tem unidade? Onde tem vigilancia dele? ... Agora 'st& ver?! N&do
é milica esse que vai com péo a rir com uma minina? malandro! Milica de ndtchi s6.
Atrés da padaria, uma outra sombra, sem cabeca, saiu da padaria. E pessoa? —
perguntou a sombra. Sim, é — respondeu a Laurinda. - 'spera o qué? P&o? Sim, pao.
A sombra pensou um bocado e disse: Se quer pode ir com péo, ndo precisa ir na bicha.

E s 'ntender comigo. Laurinda mordeu o labio. Ntender o qué? - Tu sabe... Eu sabe?
Sabe 0 qué? Faz-me la um jeito... (CASSAMO, 2016, p.33).

Em tal contexto, a lingua changana adentra no circulo social procurando marcar o seu
lugar que é de denuncia, como no titulo, “Laurinda tu vais mbunhar”, 0 fendmeno hibrido
linguistico em que o verbo mbunhar compreende desconseguir, assim como a nudez material,
a escassez e a miséria, e o titulo no todo, discerne a busca constante do bem estar, além disso
ha um rompimento que a lingua changana exerce na estrutura linguistica do portugués ao
bantuniza-la. Ainda nessa passagem, o material linguistico recorrido, além de demarcar o lugar
da lingua nacional (changana) na construcéo identitaria nos modos de resisténcia as atrocidades
locais e exteriores, descreve as tensdes existentes entre uma cultura (lingua) em contato com a
outra, assim como revela as disparidades entre as classes sociais que constituem a sociedade
moc¢ambicana, denunciando as relagdes hierarquicas de violéncia, os problemas sociais que
assolam a atualidade do pais, isto é, os dias conturbados daqueles que a fome afeta, “a
mafioquice dos que com ela se servem. Ou seja, € uma transcricdo conseguida dos tempos
cuja luta de todos os dias, bastas vezes, se confunde com a maquiavelice dos outros.”
(CASSAMO, 2009, p. 7), e a busca pela sobrevivéncia coloca 0s sujeitos e suas histérias
reféns dos riscos de apagamento.

Todavia, do mesmo modo que se denunciam as relagbes hierarquicas de violéncia,
evidenciam-se as readequacdes dos sentimentos, aromas tradicionais no contexto novo, na
tentativa de reconstruir a identidade mocambicana no novo sistema politico social, ou seja,
adequar a lingua changana na realidade que se instalara e favorecia apenas uma Unica visao.
Nessa crise, sobressai a for¢a “capaz de superar os maiores obstaculos para preservar a
familia e a si mesma [...] intervindo em situagdes corriqueiras marcando a forca e o desejo
que tem de manter-se fiel, mesmo quando estd em jogo a sobrevivéncia de sua familia”

(COSTA, 2008, p. 6):
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Laurinda mordeu, outra vez, o 1abio; desta vez com mais forca. Explodiu: Sacana! Eu
ndo me vende com pdozinho! Eu ndo é puta, ouviu? Tem marido, tem filhos, eu. Eu...
eu... - batia com a méo no peito - eu ndo é cadela, ouviu? Vocé és moluene! Vai-te
subir moluene! Mbuianguana, coitadinho! Cado sem rabo! Agora qu’sta massar trico
quer dormir com mulher de dono. Ndo tem virgonha... (CASSAMO, 2016, p. 33).

O autor, através das Laurindas presentes na narrativa, registra o idioma afastado para a
periferia em conflito com a lingua portuguesa, esta Ultima considerada instrumento de
promocédo da morte social. Nesse Ultimo sentido, trata-se do fato de a lingua portuguesa ser uma
poténcia para fragmentar as identidades tradicionais e ndo completar a complexidade identitéria
das tradicdes, eliminando algumas significacdes do universo cultural e tradicional africano.

Assim, os tecidos identitarios ndo sdo apenas construidos pelo regresso ao convivio
familiar das personagens, pela bravura das mulheres como Laurinda, mas também pela
resisténcia em outros aspectos do cotidiano mocambicano ligados ao imaginario dos sonhos e
suas significagdes, no uso dos elementos da natureza para descrever o espago urbano versus o
rural mogambicano. Nessa direcao, Cassamo apresenta a narrativa intitulada “Nyeleti”, um
verdadeiro exercicio historiografico, antropoldgico e linguistico relacionado a afirmacéo
sociocultural ja expressa na dedicatoria inicial do texto. Nesse conto, 0 corpo e a imagem
feminina sdo tomados como o cerne, bem como a representacdo do espaco mogambicano,
africano, considerado do ponto de vista territorial, geografico e cosmogénico, através de
metéforas terrestres e césmicas, traduzidas na lingua portuguesa, assim como escritas nas
linguas nacionais (changana) como sugere inicialmente o titulo: “Nyeleti”. Cassamo, assim,
retoma “postulados da poesia africana empenhada na construcao da identidade nacional na pos-
independéncia” recorrendo a imagens cosmogoOnicas e terrestres (SPINUZZA, 2013),
confluindo culturas. A expresséao lexical Nyeleti, de origem linguistica changana, traduzida para
0 portugués, significa estrela e, no universo cultural bantu, Nyeleti significa um caminho a ser
percorrido no universo cdsmico que acompanha a vida.

Nesse sentido, a identidade mocambicana em viagem antropoldgica erética por meio da
mulher e de outros agentes que compdem a narrativa, é resgatada

como uma papaieira que guarda, com garra, do assédio dos psindjendjendje, [...]
susceptiveis de cair a préxima, a mais infima, a mais remota caricia do vento. E, cruza
no seu corpo xonguile, de se partir e se juntar no seu andar de antilope, microcosmos

edénicos exuberantes, férteis feitos de diferencas pronto para serem explorados
através do matriménio. (CASSAMO, 20186, p. 39).

Como se percebe, o corpo da mulher estd associado a paisagem de onde deriva a sua

identidade e, nesse contexto, os psindjendjendje sdo vistos como passaros perigosos que
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buscam assaltar o rico e diverso universo cultural mocambicano. No entanto, Nyeleti ja se
“guardava para Foliche, o mais velho filho de Mahomo.” Ou seja, ja estava ludibriada com a
realidade disseminada pela metropole capitalista, que sempre ocultou a precariedade do
trabalho e a exploracdo da mao de obra barata dos deslocados do campo as zonas urbanas, seus
apoios as guerras que terminaram colocando Mocgambique no limiar da pobreza
absoluta. Foliche, juntamente com Malatana, antagonistas da narrativa, resgatam e relembram,
justamente, as conflitualidades nesse espago geopolitico mogambicano, relacionados as praticas
culturais recuperadas pela lingua changana. Préticas transformadas pelas dindmicas do tempo
e algumas imutéveis, ou seja, “impossiveis de apagar”.

O gatilho para esta reflexdo estd no cruzamento e confronto tanto dos antagonistas,
protagonistas e outros agentes referenciados na narrativa com o elemento constituinte da cultura
tradicional mogambicana bastante comum, o lobolo. Lobolo, uma expressdo lexical do
xichangana Lovolo, aportuguesada, designa um tipo de casamento tradicional frequente na zona
sul de Mocambique, que consiste em “dar bens a familia da noiva para realizar uma unido
reconhecida entre os parentes do noivo e da noiva, apoiando-se na dindmica, transformando-se
e reinventando-se no tempo pelas interagdes sociais dos individuos decorrentes dos processos
socioeconomicos” (FERNANDES, 2018, p.124). Na narrativa, a pratica matrimonial Lobolo
recupera elementos significativos de praticas culturais mediadas pela linguagem no ato de unido
de duas familias que fazem o uso desse instrumento (lobolo) “para superacao de problemas
espirituais; a busca pela harmonia social entre vivos e antepassados; e a inscri¢do do individuo
numa relacdo de redes de parentesco que faz parte de sua identidade social.” (FERNANDES,
2018, p. 127 apud BAGNOL 2008).

Esse aspecto cultural € muito potente para o universo dos mogambicanos, e compde as fases
de sua vida, desde 0 nascimento até a morte. Como se percebe na narrativa e no contexto tradicional
ndo ficcional, o lobolo é condicdo essencial para a unido das familias e, alargando o sentido para
explorar o fascinante territorio mogambicano, € o exercicio pelo qual as autoridades fazem aliancas
de modo que o estrangeiro passe a usufruir, sendo explorar, para o seu proprio beneficio. Constituem
parte desse elemento cultural a troca de presentes simbdlicos no contexto tradicional:

[...] fato e gravata, sapatos e “hop-stick”, para o pai da Nyeleti, trazidos de Foliche,
das suas malas e fardos de gaica. [...] 0 mucume, o lenco para Mabana, mée da
Nyeleti, nkeka e frasco de rapé para a velha Magugu, mée do pai da Nyeleti. O centro
da roda dos madodas, no dia do lobolo, [...], fora do relégio de brilhar como sol, do
anel de ouro, dos brincos pequeninos parece gotas de orvalho, da roupa de valor, roupa
fina cheia de rendas, isto para a Nyeleti; fora do dinheiro notas vermelhas espalhadas

na esteira, [...] o garrafdo de mulemela, cheio de sopé, o vinho branco. (CASSAMO,
2016, p 39).
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Os elementos descritos no excerto acima, voltados as obrigacGes de Foliche para a
realizacdo do desejado matrimdnio tradicional, 0s quais pertencem ao imaginario
tradicional e linguistico changana, partem do item lexical “mucume”, geralmente chamado
capulana grande na lingua portuguesa. Trata-se de um tecido que serve de vestimenta para as
mulheres em Mogambique e, no imaginario tradicional, simboliza o poder e a riqueza,
remontando esses prestigios aos séc. XV e XVIII, aos olhos dos reis (Mwenemutapa) e suas
esposas, aquando das trocas comerciais entre Mogambique e 0s paises asiaticos.

Atualmente esse poder esta sob as maos das mulheres, servindo de vestimenta em dias
especiais, assim como objeto de presente, como sugerido no conto, as mulheres em seus
noivados, uma demonstracao de crescimento e de que ja sdo adultas. Para além do mucume, a
narrativa, através da expressao lexical da lingua changana “nkenka”, resgata um outro universo
cultural e identitario mogambicano. Significando lengo na lingua portuguesa, esta muito longe
de ser um simples tecido. Como aponta o conto, ndo se trata de um simples lenco, oferecido
especificamente a “velha Magugu, mae do pai da Nyeleti”, pois simboliza o valor de fertilidade
ao ser que deu a luz a noiva ou quem se encarregou de cuida-la até o0 momento do casamento.
Nesse universo tradicional, o da zona sul, simboliza-se também a fertilidade de toda mulher,
pois é-lhe amarrado o len¢o na cintura para que a barriga ndo fique flacida momento apos o
parto. E usado também, em dias especiais, como objeto de adorno amarrado na cintura no
momento das dancas tradicionais, embelezando mais ainda os movimentos ritmados. Observa-
se, ainda, a presenca da unidade lexical “Mulemela”, que se refere ao garrafdo de 5 litros de
vinho, oferecido a familia da noiva no processo da cerimdnia de lobolo. No entanto, nédo
somente na cerimdnia lobolo o garrafdo com este nome esta presente, pois é possivel em outras
ceriménias tradicionais deparar-se com ele. De acordo com a narrativa, o garrafdo contém
bebida de nome "sopé". Sope é um tipo de bebida mocambicana tipica nas cerimdnias
tradicionais ou ndo.

Todavia, de modo conciso, pelo que se analisa na narrativa, os elementos linguisticos
da lingua changana mobilizados ndo somente estdo voltados para o resgate da identidade
cultural linguistica e as praticas tradicionais pela lingua veiculadas. Ao decodifica-los,
recuperam, por um lado, o universo historico no qual se encontrava Mogambique, no caso, 0
fluxo migratério para o trabalho exploratdrio nas minas da vizinha Africa do Sul, trabalho esse
fundamental para em parte adquirir os bens e valores exigidos para o lobolo (compensacéo
matrimonial tradicional). Esse cenario, conforme aponta Mungoi (2010), da-se no final da
década de 1970 e inicio da década de 1990, periodo em que Mocambique participou de modo

significativo da inddstria de mineracdo da Africa do Sul devido aos problemas sociais que
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assolavam a nacdo, como guerra civil, falta de emprego, fome, muita pobreza, ndo sendo
possivel, desse modo, ter condi¢cbes de melhor adquirir tais objetos trabalhando-se em solo
mocambicano. Aludem também aos embates entre a razdo e a subjetividade apresentados no
cruzamento das perspectivas ou visdes do mundo de Foliche e Malatana.

A subjetividade epistemologica apresentada pela figura de Malatana, “o unico. Ou
quase. Jovem pastor, heroi das lutas entre pastores, escondido nas micais” (CASSAMO, 2016,
p.41), remete o leitor a um outro caminho que era possivel percorrer para ganhar a mao da
amada em meio a tanta miséria e morte, apds esta ter recusado o seu cortejo mesmo depois das
promessas de “—também ir no mugodini, vir com lobolo, com gramofone, com fogéo e petréleo
para vocé descansar lenha; [...] construir uma casa grande de pedra com zinco de descer chuva
no tambor, para vocé ter 4gua em casa e nao mais precisar de vir no pogo...” (CASSAMO, 2016,
p.41). Trata-se do universo da subjetividade local, ao contrario da razdo vista pela experiéncia
eurocéntrica como a unica com valor universal imutavel (NOA, 2015). Ou seja, segundo 0s
curiosos que foram ter com a figura de Malatana, ap0s o seu regressar de grandiosa
peregrinacdo, bishilhotou-se que visitara 0os mais poderosos nyangas em busca da raiz que
viraria o coracdo da preciosa Malatana (CASSAMO, 2016, p.44).

Assim, a narrativa, muito além de “exaltar a angustia das adversidades, cantada com a
flauta do sofrimento organico, uma espécie de ADN geracional” (MAPERA, 2019, p. 280), por
meio das personagens, também recupera o passado que representa o imaginario coletivo dos
mog¢ambicanos. Igualmente, “insere cada atividade ou experiéncia particular na continuidade
do passado, presente e futuro, sendo estes, por sua vez, estruturados por préaticas sociais
recorrentes” (NOA, 2015, p. 81). A imagem das praticas culturais estabelecidas no enredo sao
pontes sobre as quais a historia se estabelece por meio da lingua nacional, cujo uso representa
o “apice da transgressdo as propostas, normas, ideias, formas, pensamento e habitos
imperialistas” (ROCHA, 2017, p. 71), assim como resisténcia nacional a colonialidade do saber
linguistico, em particular, conforme as narrativas que se vem analisando tém demonstrado.

Cassamo (2016) apresenta um universo linguistico cultural diversificado e de varias
dimensdes. No conto “Vové Velina”, o trajeto diegético da personagem que intitula a narrativa
reverbera o estado de reconciliacdo entre a tradicdo local e os modos de viver urbanos
comumente designados de modernos. Tal acdo da-se através das expressdes linguisticas, ou
seja, 0 uso tanto da lingua portuguesa quanto da lingua nacional changana principalmente pelas
significacdes diversificadas trazidas no enredo pela narrativa.

No entanto, a aproximacdo desses dois mundos passa primeiramente por um forte

conflito perceptivel no instante em que Vovo Velina se defronta com o que “as mamanas da
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terra comentam, ao voltar de Xilunguine", sobre a vida de seu filho Arnesto no centro da cidade
de Maputo, como segue:
[...] Arnesto é um grande cesto de baki, hdinha; mamparra mesmo. Mawacu: vive no
peredo onde vai ser ‘ncontrado com matsanga, trabalha no banco, tem 6culos parece

Datori, com fato e gravata. Mas varrer, lavar cozinhar, a mulher na varanda, pernas

‘stendidas no sol, a pintar unhas é ser homem mesmo? iuuu, mbuiangana, Arnesto...
merecia é mulher de juizo tambem. (CASSAMO, 2016, p.71).

Nessa passagem, repara-se que, para melhor expressar sua indignagdo quanto aos
comportamentos do “homem urbanizado”, os sujeitos ficcionais recorrem as expressoes lexicais
da lingua materna changana, concretamente aos adjetivos “baki” com sentido de cesto vazio,
“ndinha” e “mamparra” que significam palerma, tolo na lingua portuguesa, “mbuiangana” com
sentido de coitadinho, para o ridicularizar. Todavia, reconhece-se o valor do jovem Arnesto
pelo fato deste ter vencido as adversidades e se ter formado “dotori” (doutor), pois a0 mesmo
tempo ¢ dito afortunado e agraciado na em lingua materna através da expressao “Mawacu”.
Porém, o que mais predomina nesse primeiro momento, como explicitado anteriormente, € a
rejeicdo das suas escolhas, uma vez que o sujeito em causa decidiu juntar-se com uma mulher
que ndo pertence a comunidade da qual saiu. O excerto sugere, dessa maneira, que uma vez
formado, a melhor escolha seriam as jovens do campo, pois estas sim sao respeitosas e capazes
de “nascer homens cheios de for¢a p’ra o Joni, p’ra xilunguingue (cidade, centros urbanos e
capitais) ou mesmo para Nkomati, 0 que ndo se acha nas jovens metropolitanas, pois sao
preguicosas e insubmissas.

Em meio a essas problematicas dos valores sociais e culturais levantadas, Vovo Velina,
“Vestida de vestido de xicalamidade[...] o mucume rodeava o pescogo e fazia duas asas, que
desciam até aos dedos dos pés, [...], com lagrimas de xicoxana caidas dentro do peito e ficam
a roer o coragao” (CASSAMO, 2016, p. 71), viaja rumo a Maputo para ver de perto as
condicdes as quais seu filho estava submetido, pois ndo podia acreditar que este estava sendo
feito de bobo, ou xithombe, na lingua changana, aos seus olhos. Nesse ponto, por meio da
expressdo xicalamidade, que se refere a roupa usada na lingua portuguesa, caracteriza-se a
condicao social de pobre de Vové Velina, dando assim maior énfase em sua situacéo de ancia
ao ser chamada de xicoxana, que significa idosa.

No seu percurso, Velina faz reflexfes sobre sua vida e 0s desejos que tivera para seu
filho, isto ¢, que se igualasse ao “pai Malaitche que o deixou em sua barriga pra joni
(diminuitivo da cidade de Johanesburgo - Africa do Sul) e torcia o pescogo dos tsotsis”

(CASSAMO, 2016, p. 72). Sequencialmente, embora ndo podendo fazer nada, reconhece o
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contexto opressor no qual criou seu filho com “o peito que aoje murchou, os sacrificios na
criagdo, como as idas “nas noites fechadas com chuva subir comboio de makhalanhana
referindo-se ao carvéo a vender banana no monhé” (CASSAMO, 2016, p.73). Como se percebe,
sdo reflexdes com sabor amargo, como agua de ncancana, ao saber que a metrépole tornou seu
tinico filho “menos homem”. E interessante notar que a expressao ncancana, referente a uma planta
rasteira muito tipica na zona sul de Mocambique, € de fato amarga e do modo como é descrita na
narrativa, culturalmente, para além de servir de remédio tradicional, serve como alimento.
Compreende-se, nesse contexto, que a planta rasteira com a sua amargura serve para cicatrizar as
dores das maes que veem seus filhos crescerem longe de dos "valores", de suas comunidades.
Atravessando o Nkomati, nome de um dos rios que nasce na vizinha Africa do Sul e
desagua no Oceano indico, passando pela provincia de Maputo, para Marracuene, como
escultura designadas xikhelequedane em uma das linguas nacionais mogambicanas no caso
Chitshwa®, e ou xipantalho - variacio de espantalho de lingua portuguesa - Velina espera no
ponto o comboio que a levara até Maputo. Chegando na capital, depois de tanto girar a cidade
inteira na tentativa de localizar a t&o buscada casa do filho, eis que um jovem a leva ao Prédio
Tavares, onde se encontrava o rapaz. Assim que chegaram ao edificio no qual vive Arnesto, 0
guarda do prédio acompanhou-a até seu filho, relatando pelo caminho o quéo correto € o
jovem: “como ele ndo tem outro aqui. Regressa logo que acaba o servi¢o. Ajuda a mulher....
[...] homens com juizo ajuda, masseve.”*®°
Surpreendia com tamanhas mudangas, Velina volta-se a si mais uma vez e pde-se a
refletir sobre como era a vida no seu tempo:
Mulher fazia todo servico da casa e da machamba. Servi¢co do homem é no branco e no
joni. A mulher era para ouvir, respeitar, trabalhar muinto. No tempo da magaroca, assar
a mais grande, com dentes bonitos e dar o homem, [...] Saber nascer filhos. E para isso
que xicuembo fez a mulher. ser mulher é ter paciéncia no coragdo. Saber
guentar sofrimento ndo ir mbora quando é batido. Mas aoje, ndo. Nossas filhas dizem é
mancipada. Pe calga parece homem. No caminho até homem leva bebé, [...] No meu
tempo, a mulher com bebé e cesto na cabe¢a, 0 homem s6 andar com de tras, com fato,
cachimbo e hop-stick. E depois tirar casaco pendurar no ombro da mulher. Mulher
parecia mesmo mbongolo de carregar saco. Depois brincadeira s6 um mucadinho,

brincar xingombela, até 0 homem vir falar com o pai e lobolar. A gente ndo sabia nada
mesmo. Coxo ou zarolho, era s6 ouvir este é teu marido. (CASSAMO, 2016, p. 75).

E nesse clima de confidéncia que a personagem, por meio de sua linguagem, vai

revelando o universo dos valores que regem a comunidade tradicional, assim como as

14 Uma das linguas nacionais do tronco bantu falada na zona sul, principalmente a norte da provincia de Gaza e
grande parte da provincia de Inhambane
15 Significa compadre/comadre.
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estranhezas para com os modos de vida na metrépole. No entanto, a aproximacao das relacdes
e do convivio entre a tradicdo e os modos modernos ou urbanos sem conflitos resultam do néo
distanciamento dos elementos representativos da identidade mogambicana como a lingua
nacional perceptiveis na saudagdo - i-ma-ma-naaa! I-ma-ma-na! - hoyo-hoyo, mamana! hoyo-
hoyo! - feita tanto pela nora assim quanto por Ernesto, quando da chegada da VVovo Velinaem
sua casa. Outro aspecto representativo da tradicdo no meio urbano é o apego aos valores
ancestrais, considerando as revelagdes dos sonhos que dizem se tratar-se de uma crianga
“minina xonguile parece xiluva e xiphatiphati parece nyeleti” (CASSAMO, 2016, p.76).

Sé&o situacgdes surpreendentes aos olhos da personagem Velina, pois, por muito tempo,
acusou-se 0s modos de viver urbanos de ludibriar a sociedade ao ponto desta abandonar suas
praticas tradicionais. Velina compreende que o seu filho ndo se distanciou de suas raizes,
embora esteja no meio diferente do qual o viu nascer. A heranca colonial adotada pelo novo
governo apo0s a independéncia tornou a identidade ambigua. Todavia, ainda dividida,
possibilitou aos sujeitos representados nas narrativas, transitar em varios caminhos e
compartilhar tanto os saberes do mundo rural quanto urbano. Assim, entende-se que a
recorréncia das linguas nacionais nos contos de Cassamo (2016), € uma rasura da lingua
portuguesa como unica e intacta lingua literaria europeia no contexto das ex-colonias, fazendo
esta lingua assumir efetivamente as culturas caracterizadas pela diversidade linguistica para a
concretizacdo das identidades culturais (FONSECA, 2015), no caso o uso da lingua nacional

changana nos dialogos das personagens.

3.2 Cruzamentos identitarios em Romeu é Xingondo e Julieta € Machangane

Ser africano, e particularmente mogambicano, acarreta multiplas e diversificadas formas
de ver o mundo e pensa-lo, e é necessariamente um dilema quando o veiculo de comunicacéo
ou expressdo oficial do pais € uma lingua europeia. Tal experiéncia percebe-se de modo mais
acentuado na literatura, uma vez que se constitui em espaco que muito proporciona o dialogo
das linguagens e suas tradicdes.

Nessa secdo, na analise do romance Romeu é Xingondo e Julieta € Machangane (2005),
uma novela de estreia no mundo literario da escritora Awaji Malunga, pseuddnimo de Virgilia
Ferrdo, igualmente buscam-se as identidades linguistico-ficcionais latentes ou explicitas do
xichangana e suas significacOGes, apresentadas e definidas como elementos de cultura,

identidade e resisténcia, ou seja, as rasuras da lingua literaria europeia demarcando 0s espacos
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das demais linguas e culturas no territério mogambicano. O titulo j& é diretamente sugestivo em
relacdo a tematica das multiplas identidades linguisticas.

Ressalta-se o fato desta obra ter sido escrita e publicada hum contexto em que a lingua
portuguesa ja estava minimamente solida como oficial e veiculo da cultura e comunicagdo, fato
que, por um lado, choca com as reais e efetivas praticas cotidianas dos mogambicanos
relacionadas com as realidades sintatica e morfoldgica das linguas nacionais do tronco bantu,
assim como com as Vvisdes ontoldgicas dos grupos que se identificam com os grupos linguisticos
acima referidos (NOA, 2015). Por outro lado, todavia, o fato de existir essa realidade mais
préxima as praticas levadas a cabo pela lingua portuguesa nao significa que a literatura deixou
de cumprir com o seu papel de representar “as tensoes e as contradigdes entre a modernidade e
tradicdo passado e presente o local e global”, ou seja, rasurar toda e outra forma de
silenciamentos em contextos cuja diversidade ¢ o elemento primordial de classificacdo ou
caracterizacdo (NOA, 2015, p. 17). Torna-se relevante e necessario, desse modo, tomar em
consideracédo todos os fatores, visto que influenciam a grosso modo na producao da obra, bem
como na sua analise e nos resultados pretendidos.

Nesse contexto, Ferrdo, da mais nova lavra de escritoras mogambicanas, estreia-se na
escrita em 2005, com a obra referida, sob a chancela da imprensa universitaria Eduardo
Mondlane, quase duas décadas depois da publicacdo de O regresso do morto, de Suleiman
Cassamo, analisado anteriormente. Mais tarde, brindou o seu publico com mais uma
publicacdo, intitulada O Inspetor de Xidzimila (2016), abracada pela editora brasileira Selo
Jovem. Graduada em Direito pelo Instituto de Ciéncias e Tecnologias de Mogcambique e mestra
em ambiente pela Universidade Melbourne, Australia, atualmente trabalha como consultora
juridica para a empresa petroquimica Total, em Mogambique, assim como é administradora do
blog literario “Diario de uma Qawwi”. Em 2019, foi agraciada com o prémio literario 10 de
Novembro.'® Suas producdes absorvem tematicas diversificadas, assim como apresentam uma
estética literaria pujante que enxerga e capta os problemas de uma sociedade fraturada e procura
refletir sobre sua identidade e a de seu pais.

A afirmacéo identitaria de um povo, no que concerne as praticas e tradi¢@es, tanto do
ponto de vista linguistico cultural de um pais, quanto das mulheres no mundo literario, por meio

das artes, constitui um dos modos de luta, de resisténcia, e 0 romance Romeu € Xingondo e

16 Informacdes obtidas na apresentagio da autora no Il Simpdsio de Literaturas Africanas e Afro-brasileiras:
Encruzilhadas Epistemoldgicas - Interseccionalidades e Culturas de Fronteira (Edigdo virtual) 2020, promovido
pelo Grupo de Pesquisa Literatura, Histéria e Cultura: Encruzilhadas Epistemoldgicas (CNPq) da Universidade
Estadual de Santa Cruz (UESC). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=kDByrZTIv6M .
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Julieta é Machangane (2005) representa, em seu titulo, uma tentativa de restabelecimento
desses elementos, retomando eventos caracteristicos da mogambicanidade, outrora deixados de
lado como as linguas nativas, as praticas culturais tradicionais rejeitadas pelo colonizador, bem
como pelo projeto de estado-nacdo apés a independéncia, valorizando assim, 0s setores
populares e as culturas tradicionais (TEDESCO, 2010, p. 82). De igual modo, a obra evidencia
alguns conflitos existentes entre 0os grupos étnicos, um jeito de reviver as imagens negativas
que se tinham e projetavam a esses grupos s por parte das organizagdes administrativas tanto
do poder colonial quanto da idealizacdo do projeto de estado-nacdo ap0s a independéncia.

Assim, 0s protagonistas, a0 mesmo tempo que tracam seus percursos individuais,
assumem o papel de aproximar os seus semelhantes e reconstruir relagdes de afeto, libertando
desse modo os espiritos perturbadores. Como se percebe, através do proprio titulo da obra, a
maior énfase da narrativa € a valorizacdo da cultura, do ponto de vista étnico, linguistico e 0s
simbolos de matriz tradicional.

De acordo com os estudos de Costa (2016, p. 71), o real pano de fundo da obra € a
reconciliagdo dos grupos étnicos associados “ao tribalismo, a rivalidades histéricas e a
diferencas de valores ademais vistos como como obstaculo & unidade politica do Estado-nagao”.
Essa reconciliacdo parte das rivalidade entre duas familias, que se desenrola ao longo da
narrativa. E na figura dos protagonistas que as relagdes amorosas e intestinas se fazem sentir,
gerando uma atmosfera tensa e violenta. No romance mogambicano em destaque, 0s protagonistas
Dalitso e Quassia pontuam tensdes e contradicbes que atravessam as suas relagdes pouco
promissoras, Visto que suas respectivas familias, Malajo e Muianga, nutrem odio uma pela outra,
“talvez por conflitos de vizinhanga, quem sabe por tribalismo” (MALUNGA, 2005, p. xv).

Sob a difusa lenda shakespeariana Romeu e Julieta, em Romeu € Xingondo e Julieta é
Machangane, Malunga apresenta, embora de modo ndo acentuado pelos processos historicos
e sociais que a atravessam, racionalidades muito persistentes na criacdo literaria africana, e
mocgambicana em particular. A autora apropria-se e atualiza o romance classico e canénico,
ressignificando-o, performa, através das personagens da diegese, 0s imaginarios tanto
espaciais-geograficos, sobrenaturais, linguisticos, muito caracteristicos aos mog¢ambicanos,
promovendo um deslocamento, identitdrio e social na contemporaneidade. Essa
ressignificacdo origina uma realidade literaria com novas nuances estéticas em relacdo ao
sistema literario mogambicano.

Destacam-se, primeiramente, 0s cenarios culturais de onde emergem e se tecem as
identidades e acdes que expdem fragilidades do real e do imaginario mocambicano: trata-se do

espaco urbano, nomeadamente, Maputo, e o periférico/rural, a Vila de Ulongué, localizada no

66



distrito de Angonia, provincia central de Mocambique que possui 0 nome de Tete. Nesses
cenarios, emergem conflitos, atritos inexplicaveis, que mais tarde sdo interpretados como
prenuncio da discordia do passado e experiéncias de 6dio das familias de Dalitso e Quéssia.
Todavia, o primeiro ato cultural e identitario implicito na narrativa, embora ndo seja

linguistico, porém relevante e revelado por meio da lingua portuguesa, vislumbra-se quando
Dona Josefa (Malajo), “encurtando a histéria”, revela ao filho Dalitso o motivo pelo qual ndo é
permitido que se relacione com a filha de Muianga, Quéssia, (MALUNGA, p. 31, 32):

Dalitso sentou-se no sofa e a mae foi servir-se de um copo de agua.

- Mae, o que € que se passa? O que é que aconteceu entre vocés e os Muiangas? Por

que é que o pai daquela mocga, chamou o pai de assassino, por qué?

- Eu vou contar-te. Isso comegou no tempo do teu avd, o Constantino. Os Muiangas

foram la para Tete, naquela época o teu pai devia ter uns treze anos. Eu ndo sei como,

0 teu pai nunca contou bem, mas eles néo se entenderam, Didi. Vizinhos de porta, mas

as discussdes eram constantes.

- E....? — questionou Dalitso ansioso por saber o resto.

- O tal Macorico tem muita familia em Angonia... e dos Malajos, o teu pai é o Unico

por aqui...

- Sim, mée, eu sei... mas ainda ndo estou a entender!

- Para encurtar a histéria, quando o Sr. Adelmiro ficou muito doente e morreu,

acusaram a tua bisavo, que Deus a tenha — continuou Dona Josefa, dando outra pausa.

- Como assim acusaram?

- Diziam que ela era feiticeira, que a surpreenderam a enterrar carne viva, e que foi o
teu pai que a ajudou...

Segundo Josefa, desconfia-se que teria sido a bisavé de Dalitso, Genoveva, a assassinar
0 Sr. Adelmiro Muianga quando doente, avd de Quassia, pelo fato daquela ser vista como
feiticeira, tendo o pai do jovem Dalitso, ajudado nisso” (MALUNGA, p. 31, 32). Esse excerto
explora, claramente, a tematica da literatura mocambicana relacionada a matriz tradicional e
suas ligacbes com a espiritualidade, de maneira contraria a ordem eurocéntrica. Nesse ponto,
em particular, exibe-se a ordem espiritual (feiticaria), aplicada pela familia Malajo, como forma
de ajustar o seu descontentamento com a familia Muinga. Esse elemento é bastante recorrente
na literatura e constitui entrechoque a razdo e a ordem eurocéntrica, partidaria da reproducéo
de um olhar universal de forma naturalizada, estabelecido nas e desde as relacdes entre o
colonizador e o colonizado (MUDIMBE 2013). A morte de um antepassado por situacdes
supostamente conhecidas anulou as possibilidades de relacionamentos de ambas as familias,
incluindo seus descendentes, fato que vai guiar o percurso tanto individual quanto coletivo dos
protagonistas no seio de suas comunidades.

A narrativa pontua uma situacdo semelhante com a personagem Martha, qual seja, 0 uso
de meios obscuros com objetivo de fazer parte da familia Muianga. Tal situacéo € revelada por

Dona Ermelinda como aparece no excerto abaixo:
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[...] Vem ver algo comigo. Quassia levantou-se e seguiu a méae até a cama de Iris.
Assistiu a mae desfazer a fronha da almofada e de dentro desta sairam folhas e dejetos.
Pelo menos era o que parecia. Na cama de Quassia, fez a mesma coisa. Quassia deu
um berro. Os pelos da pele estavam hirtos.

- O que vem a ser isso? — perguntou chocada. Dona Ermelinda néo respondeu. Com
ar igualmente perplexo, puxou a filha pela méo até ao seu antigo quarto, onde néao
dormia ha muito tempo.

-... Minha familia... sob efeitos disto - tirou mais um monte de raizes estranhas por
detras da cama e da fronha da almofada.

- A casa esté pulverizada. - Coisa da Martha? (MALUNGA,2005, p. 84).

Segundo Noa (2015, p. 79), esta atitude das literaturas africanas, em especial as de
lingua portuguesa, de inserirem outras racionalidades, no caso, o conhecimento do plano
espiritual ou matriz tradicional fora do ocidental, resulta dos questionamentos do autoritarismo
da razéo eurocéntrica frente ao sujeito emancipado, livre e virtuoso. Esse caminho visa
desarmar o modo da légica moderna para incluir outras razdes e epistemologias.

Do ponto de vista linguistico, no primeiro momento, percebem-se duas faces de
identidade linguistica bantu sugeridas pelos itens lexicais presentes no titulo Romeu é
Xingondo e Julieta ¢ Machangane, nomeadamente a expressao lexical “Xingondo” emprestada
a lingua changana, porém proveniente da lingua Maconde®’ em forma da expressdo linguistica
“ngondo” que, semanticamente, se refere a pessoa com habilidades relativas a guerra, guerreiro,
bravura, sentido gque se estende para referir a todos os cidaddos mog¢ambicanos oriundos da zona
centro ¢ norte. O mesmo acontece com a expressdo “Machangane”, referente a todo cidadao
pertencente ao grupo etnico-linguistico changana, representado pela lingua com o mesmo
nome. Por analogia, essas identidades representam 0s grupos etnolinguisticos, comumente
chamados de tribos, da zona centro e sul de Mocambique. Essa diversidade percorre o pais e
VEé-se como protagonista no processo de construcdo identitaria e resisténcia, fato primordial de
aproximacao a cultura nacional e de desapego aos projetos de ordem hegemanica.

No primeiro palco em que decorre a narrativa, capta-se o inicio dos conflitos e alguns
elementos da lingua nativa que marcam as personagens. Destacam-se, entretanto, mais algumas
expressdes que constituem um dos fendmenos identitarios linguisticos e culturais da nacao
mocambicana, sempre relevante no espaco geopolitico que a obra representa: trata-se das

expressoes lexicais da lingua Nyanja'® presente em: “Ah, he! Miudo! Chokani! a um rapazinho

17" ShiMaconde é uma das lingua mogambicanas do tronco bantu, falada principalmente na regido norte da provincia de
Cabo Delgado. Todavia, de acordo com o Instituto Nacional de Estatistica (INE) 2010, encontra-se espalhada por quase
todo o territério nacional, mais particularmente em sete distritos, tida como lingua materna, a saber: Macomia, Meluco,
Mocimboa da Praia, Mueda, Muidumbe, Nangade e Palma (NGUNGA; FAQUIR 2012, p. 35).

18 Cinyanja é também mais uma lingua falada em Mogambique concretamente, em trés provincias nomeadamente:
a) Niassa, nos distritos de Mecanhelas, Mandimba e Lago; b) Zambézia, no distrito de Milange; c) Tete, nos

68



da residéncia ao lado, seguido por um grupo de meninos, que tentava tirar frutas verdes de
uma tamareira.” (MALUNGA, 2005, p. xiv) proferida pela Dona Chiquita. A expressao
lexical referida significa, na lingua portuguesa, “Sai dai!”. Nesse episodio, Dona Xiquita, avo
de Dalitso e mde do senhor Jodo Malajo, recorre a lingua nyanja para se comunicar,
demonstrando sua insatisfacdo com a presenca dos rapazes ao redor de suas arvores,
enxotando-os de perto de sua residéncia.

Mais adiante, no instante em que um homem irrompe a residéncia da mesma senhora,
parecendo levar discordia, a dona de casa, com a voz destinada a sua filha de oito anos, que
estava a preparar uma panela de verdura, grita-lhe na lingua materna Nyanja dizendo: -
“Ndipatse madzi!” - que na lingua portuguesa significa “dd-me agua” (MALUNGA, 2005, p.
xv). Almerindo Muianga que adentrara na casa da velha Xiquita, entra em confronto com o

dono da casa, senhor Constantino:

E assim, em menos de um segundo, mais uma discussdo havia rebentado. Como tantas
outras vezes. - Parem as vossas discussdes, parem... — pediu a velha Genoveva com
pena dos dias tristes que se aproximavam para o futuro, caso as discussbes ndo
cessassem. - Veja o que diz da minha mae, estipido. Antes que lhe estique os
matumbos para fora! - Ngoni de merda. VVocés ndo prestam para nada. Xingondos!
— Ah... ngoni... entdo cuidado comigo! Volta para a tua terra! Machangane de um
raio! (MALUNGA, 2005, p. xvi — grifos nossos).

Como se percebe, € por meio de suas linguas maternas que sdo proferidas as
insatisfacGes de uns com os outros, particularmente com uso de adjetivos depreciativos, no
entanto, tal acdo ndo deixa de ser uma atencao as linguas nacionais. Dentro do pressuposto
linguistico bantu, as expressdes lexicais marcadas, no caso “matumbo”, da lingua nyanja,
traduzida para a lingua portuguesa significa “tripas”. Nesse contexto, um dos personagens
ameaca 0 outro de morte causada pelo ato e acdo de esticar/retirar suas tripas vivas. A outra
expressao significativa ¢ “Xingongo” que, para além de outras significagdes, ¢ uma nogdo
pejorativa para referir os cidaddos de centro e norte de Mocambigue e é nesse sentido que é
usada na narrativa. Destaca-se também a expressao machangane, referente aos cidadéos do sul,
pertencentes a esse grupo étnico. Esses aspectos direcionados a identidade linguistica bantu, de
certa maneira, acentuam a impossibilidade de didlogo de ambas as partes. Essa atmosfera
conflituosa emigra para a capital Maputo, estendendo-se aos filhos de ambas as familias,

Muianga e Malajo, pois ao se conhecerem, desenvolvem um édio reciproco sem razdo aparente.

distritos de Angonia, Furancungo, Macanga, Zumbo, Tsangano e partes de Fingoé, Cazula e Moatize. Além de ser
falada em Mocambique, a lingua nyanja é também falada nas republicas de Malawi e Z&mbia, onde goza do

estatuto de lingua “nacional” no primeiro caso e de “uma das sete linguas nacionais”, no segundo caso (NGUNGA;
FAQUIR 2012, p. 95).
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Esse fato é flagrado na cena em que os Dalitso e Quéassia sdo postos a formarem um par de

danca alusivo ao casamento de um dos amigos do casal e eles reagem negativamente:
- Escutem, vamos formar os pares definitivos, estd bem? Os pares de trabalho, do
cortejo e da danca, percebem? — explicou Rita [...] Renata e Luis, primeiro par, ali.
Bruno e Solange, segundo par, ali. Ah... Tamade e Soninha ali, muito bem... Da Rocha
e Cuca, ali e finalmente, sim, perfeito, Quassia e Dalitso, quinto par, ai mesmo onde
estdo. Dalitso abanou a cabeca. - Eu ndo fago par com ela. - Desculpa? — ofendida,
Quassia cogou 0 pescoco, apesar da auséncia de comichdo. — Por que isso, Dalitso

Malajo? — perguntou Fabiana. Quéssia estremeceu ao ouvir 0 sobrenome do rapaz.
Malajo? - Ela ndo consegue acompanhar-me. (MALUNGA, 2005, p.10, 11).

Nessa cena, em contrapartida com a intensificacdo dos desentendimentos de ordem
familiar, observa-se mais uma vez, na situacdo dos jovens, uma fraca presenca de elementos e
tracos culturais de origens étnicas, uma vez que 0s protagonista muito pouco expressam suas
identidades nas linguas nacionais, assim como apresentam elementos de outras ordens da
cultura mogambicana. Nesses novos ambientes, ndo se demonstra a diversidade, a pluralidade
do local, uma desestabiliza¢do originada pela lingua oficial.

No entanto, ha constantes referéncias, no romance, as forgas espirituais por tras de todos
0S acontecimentos; no caso a seguir, destaca-se a expressdo “macanguerice”, que significa
feiticaria na lingua portuguesa. No caso, o termo é dirigido a personagem Marta, inferindo que
esta estaria a envenenar as refeicbes. A expressdo também é projetada a Quassia, ao ser

chamada de praga (’fiti), por se tratar de companhia indesejada, como se 1€ nos excertos abaixo:

Dirigiu-se a cozinha bem organizada da sua tia. Sentou-se numa das cadeiras e pegou
numa pega de fruta, enquanto pensava numa maneira de afastar aquela intrusa da vida
do pai. A mulher que o estava a deixar ensopado e atolado de macanguerice. Chegava
a ficar com a mente blogueada de édio sé de pensar na amante do pai. Como era

possivel um homem perder a razdo daquela forma? (MALUNGA, 2005, p. 4) [...]

[...] Na estrada, Quassia gritou pelo nome de Dalitso. Este, quando a viu, sentiu-se a
beira de um esgotamento. - Mas isto é um’ fiti ou é o0 qué? — perguntou-se, enquanto
Quassia se aproximava. Contra todas as expectativas, o seu coracdo, por alguns
segundos, trepidou de contente. (MALUNGA, 2005, p. 40 — grifos nossos)

Pode-se pressupor que as limitadas referéncias das linguas bantu em Romeu é Xingondo
e Julieta Machangane sd@o uma das consequéncias das posturas urbanas, representadas pela
lingua portuguesa, que atravessam as personagens de alguns escritores e escritoras lancados/as
recentemente, incluindo Malunga. Ou seja, a implementacdo de politicas linguisticas
incentivadoras da inclusdo e utilizacdo crescente das linguas nacionais do tronco bantu em
contextos oficiais e de ensino, como veiculares da cultura e identidade ainda nédo foi suficiente,
0 gue acabou por promover a lingua portuguesa como estatuto de veiculo cultural e identitario
(DE PAULA; QUIRAQUE 2016).
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O n&o uso das linguas nacionais do tronco bantu em situac¢fes cotidianas urbanas permitiu

a abertura ao pseudo-Monolinguismo, limitando a representacdo das identidades coletivas aos

rituais fanebres, ritos de iniciacdo, invocacio dos antepassados. E o que se destaca quando

acontece o tragico sequestro de Dalitso e Quassia; trata-se da expressdo “mizimu”, assinalada no
excerto a seguir:

- E preciso, vocé Jodo! Uma ceriménia. Os mizimu, meu filho, ja avisaram, isso € um

sinal. O teu proprio filho ja disse — insistiu a velha Xiquita, inconformada com a

partida antecipada. - Sim, mie. Fazemos a cerimonia, mas viajamos ainda hoje [...]
(MALUNGA, 2005, p. 80 — grifos nossos).

Compreendida como um sinal, a unidade lexical “mizimu”, semanticamente, na lingua
portuguesa, significa “espiritos dos antepassados mortos que tém por mito encarnar nas pessoas
ou entrar em contato com os vivos” (MALUNGA, 2005, p. 80). Do ponto de vista cultural, a
expressao linguistica € uma referéncia ao imaginario coletivo de matriz tradicional ao plano
espiritual, no caso, aos antepassados, comumente usada diante das dificuldades ou ndo, como
modo de libertar os empecilhos a harmonia no seio familiar e/ou comunitario, assim como um
modo de a comunidade manter-se conectada com as forcas sobrenaturais guardadoras dos seres
humanos. A narrativa ao referenciar esses elementos, reconhece a importancia do universo
tradicional mocambicano como parte da sua cultura e da sua identidade. Assim, o resgate desses
elementos mostra-se transformador, libertador e, “necessario para a construgdo da identidade
ndo apenas literaria mas também cultural”, acolhendo as diversificadas racionalidades que
caracterizam e constituem os sujeitos mogambicanos” (FONSECA, 2015, p. 48).

Nesse ambito, os protagonistas, em meio aos seus desentendimentos e discussdes,
vao deixando algumas marcas dos valores e objetos culturais vinculados ao imaginéario
cultural tradicional que originam tensdo diante de certa racionalidade moderna; considere-
se 0 excerto seguinte:

-Mas também... andam a inventar isso de valsa para qué? N&o era mais bonito dancar
makwaela e afins? Os casamentos de agora andam cheios de frufru... comentou
Dalitso exasperado. [...].

- E a globalizacdo, Didi... - respondeu o noivo, olhando para o relégio.

- Globalizagdo? Ou quiseste dizer alienagdo? (MALUNGA, 2005, p. 8- grifos
N0Ss0s).

Nesse fragmento, vislumbra-se, por um lado, o desagrado do jovem Dalitso, na
celebracdo de casamento de seu amigo, pela auséncia de elementos tradicionais na festa,
sugerindo que seria mais expressiva a presenca de makwaela como elemento representativo das

suas cultura e identidade, ao invés da valsa, que remete as experiéncias colonizadoras. Sua
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indignacdo sugere mais ainda: que a atitude do amigo revela a perda de valores identitarios de
um povo. Makwaela, no caso, refere-se ao nome de um tipo caracteristico de danca e coral
masculino desenvolvido na zona sul de Mogambique, mais expressivo na provincia de Maputo.

Entretanto, ndo surtiu efeito essa indignacdo relativamente a desvalorizacdo dos
elementos identitarios e, chegado o dia do casamento, as familias dos protagonistas mostram-
se relativamente felizes com a performance dos filhos: [...] Dangou tdo bem a nossa menina! -
Quem diria que essa nhansala fosse fazer tdo bonito! (MALUNGA, 2005, p. 27) Ha, aqui, uma
valorizagéo dos elementos alheios do contexto africano, e mogambicano em particular, no caso
a valsa. Mas, ao mesmo tempo, criticam a jovem Quassia ao chamarem-na de maluca na lingua
nyanja (nhansala), como se ndo pudesse ser capaz de realizar atividades como uma danga que
ndo pertence ao seu contexto cultural.

Na viagem a vila Ulongué, as configuracdes e 0s tracos identitarios revelam-se no
ambiente familiar dos Malajos, principalmente em relacéo as afetividades diante do encontro
entre a avd Malajo, seu filho Jodo Malajo e seus netos. No instante em que as personagens
precisam lidar com as diferencas linguisticas, € na figura da avé Xiquita que sobressaem o0s
elementos identitarios culturais:

Os netos a saudaram, pediram a bencao.

— Eh... mwana wanga! - exclamou a velha, sem palavras, lagrimas nos olhos cansados
implorando para festejarem.

- Mam@, como est4, mama? — perguntou Sr. Jodo carinhoso com a mée.

- Constantino! Bwerani kuno Constantino! Ah Fonseca! — a velha convocava o marido e
o outro filho. Pouco depois, todos os vizinhos e os restantes familiares dos Malajos
estavam ali. As mamanas cantavam na bela lingua local, para dar as boas-vindas aos
visitantes. O frio ndo se fazia sentir no calor da danca que envolvia aquelas mulheres, ao

ritmo do chintali. Trajadas das suas capulana floridas, manifestavam a alegria ululando.
Jodo Malajo sentiu-se feliz, estava em casa. (MALUNGA, 2005, p. 38 - grifos nossos).

Na figura de Xiquita, representam-se 0s tracos linguisticos do xichangana e nyanja,
revestidos de carinho e admiracdo. E com essa diversidade linguistica que a personagem se
dirige aos seus hdspedes com toda emocgdo: “Mwana wanga”, do xichangana, quer dizer meu
filho, na lingua portuguesa, e, assim, a velha Xiquita manifesta sua alegria pelos filhos e netos
gue recebia em sua casa. Com o multilinguismo caracteristico das zonas plurais, a matriarca da
casa, por meio da expressdo “bwerani kuno”, da lingua nyanja, que significa “venha ca” na
lingua portuguesa, chama a seu marido e o seu filho e anuncia a chegada dos visitantes.
Coincidentemente, a familia Muianga, “dois dias depois estava reunida, num grande almogo

em uma cerimonia de mais um ano de falecimento do avé Adelmiro” (p. 39), na vila Ulongué:
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Dona Ermelinda, as cunhadas e mais umas senhoras da vizinhanca cozinhavam. Uma
das cunhadas, a Chifuniro, que fazia nsima, acercou-se da dona Ermelinda e segredou:
- Esse meu irméo néo esta bem, e tu também n&o! Sair de casa! E a maior burrice!

- Ele mudou Chifuniro, ndo parece a mesma pessoa.

A outra cunhada, a Luisa, fez ar de troga.

- Ah! Claro! Essa outra deve ser bem perigosa. E macua?

Dona Ermelinda riu-se.

- E 14 mesmo do sul.

- Hum! Mas nédo tem problema. Ermelinda, havemos de resolver esse problema, espera
s0 - reafirmou Chifuniro.

Nesse trecho, do ponto de vista de representacdo identitéria, as personagens utilizam a
expressao linguistica, de nyanja, “nsima”, que se refere a um prato tipico mogambicano
confeccionado a base de farinha de milho ou de mandioca, preparado, naquele momento, pelas
cunhadas da casa. Além disso, tem-se o termo ‘“macua”, de emakhuwa ou lingua
macua/makhuwa, primeira lingua mais falada no territério mogambicano seguida da lingua
portuguesa. Na narrativa em particular, € um gentilico referente ao sujeito falante nativo de
emakhuwa e pertence ao grupo etnolinguistico com mesmo nome. Todavia, em mais um
momento de conflito entre as familias Muianga e Malajo, surgem discussdes pelo
desaparecimento dos filhos Quassia e Dalitso:

- M-meu filho, o-onde e-estd o meu filho?! [...]

- Isto tudo € culpa vossa, teu filho levou a minha filha, e vais me dizer para onde,
AGORA MESMO! - sacudiu o “ndo camarada” que reagiu ferozmente. - Porcaria!
Vocés é que estdo com o meu filho. Digam 14, o que é que querem? hd? (MALUNGA,
2005, p. 64).

[...] - Ha suspeitas de que tenham sido sequestrados — uma gota de suor precipitava-
se pelo rosto de Macorico Muianga. A pressdo no peito era intensa que podia causar-
Ihe o choro, mas sendo ele um Muianga, tentou aguentar-se e ndo chorar.

- Raptados...? — repetiu incrédulo Jodo Carlos no seu canto.

- A TUA FAMILIA! Sempre a tua familia a causar-nos desgragas... — Jodo Malajo
qguem falava (MALUNGA, 2005, p. 65).

E importante destacar esse fragmento, embora sem nenhuma marca linguistica cultural,
pois demonstra a dinamica dos conflitos entre ambas as familias. Revoltadas e sem nenhuma
solucdo a vista, as mulheres imploraram por um trégua como estratégia de unirem forcas para
localizarem os desaparecidos. Nesse cenario, destacam-se 0s sequestradores, pois é nas suas
vozes que sobressai o universo linguistico, momento apds notarem a auséncia dos reféns.
Furiosos, é com acusacdes e afrontas, algumas nas linguas nacionais, que se encaram 0S
sequestradores:

- Seus panhonhos! Os dois fugiram! O que vamos responder por causa da midda...?
Alguém tem de ir para aquela floresta, agora! — ordenou Kondwani.

- Hewena Kondwani! Ndo mandas aqui, pa! Por que ndo corre vocé para I4, ha?
Mamparra! Levanta! (MALUNGA, 2005, p. 62 — grifos nossos).
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Estdo marcados os termos, primeiramente, “mamparra”, usual na lingua changana como
“mampara” e, na lingua sena'® “mambara”, para exprimir a insatisfagdo e furia pelo sucedido,
assim como o termo “Hewena”, do xichangana, e com significado de ‘tu’ na lingua portuguesa.
Nesse contexto, a estratégia do uso de alguns itens lexicais das linguas nacionais do tronco
bantu mostra-se importante para revelar o outro lado da condi¢do dos sujeitos mogambicanos
projetados na ficcdo. Ou seja, a obra “toca em um conflito recorrente nas narrativas
mocambicanas e fala da importancia dessas linguas na vida cotidiana” (FONSECA, 2015, 38).
Como se observa, as identidades linguisticas referenciadas na narrativa ndo se limitam apenas
a um Unico grupo e Unico lugar, sdo também registradas em toda a comunidade, como ocorre
no momento em que Dalitso e Quassia fugiam dos sequestradores e se deparam com alguns
desconhecidos, que se disponibilizam a ajudar:

E vocés conseguiram sair daquele mato... vivos? - perguntou incessantemente o
pescador, mexendo o0 cha com uma colherinha — Obra de Mulungu, que vos

abencoou. Nesta zona ndo passa gente. S6 nés, vez em quando, quando queremos
pescar. (MALUNGA, 2005, p. 75 — grifos nossos).

Por obra de “Mulungu”, em meio a tanta aflicdo, e a ajuda dos pescadores, os
protagonistas lograram chegar a um lugar seguro para mais tarde darem a boa noticia aos seus
familiares. Como dito pelos pescadores, a salvacdo do perigo no meio do matagal do lago
apenas foi possivel gracas ao Mulungu, expressao da lingua nyanja que significa deus, ou seja,
denominacdo da espiritualidade religiosa na zona centro e sul. A referéncia a essa
espiritualidade, assim como aos elementos e valores culturais e identitarios através das linguas
nacionais tem grande relevancia, pois permite que se amplie o conhecimento de contextos
diversificados. Aqui ndo sO se considera o esforco e o empenho do romance em resgatar,
preservar e igualar as manifestacGes linguisticas ao status do portugués, como, também, a
importancia de se desarmar as relacdes hierarquicas que mais colocam a maioria na periferia
em relacdes de subalternidade, pois o que se observa, por meio da analise, é a superioridade da
lingua portuguesa em tempos modernos ou contemporaneos. Evidentemente, ndo se
desconsideram as dificuldades entre falar/escrever em portugués, lingua de unidade nacional, e

as linguas que melhor expressam as relacbes mais intimas dos sujeitos mogambicanos.

19 Cisena é mais uma lingua do tronco bantu falada na particularmente na zona centro de Mogambique
nomeadamente nas provincias Manica nos distrito de Gondola, Guru, Macosa e Tambara. Provincia de Sofala:
Cidade da Beira e os distritos de Caia, Chemba, Cheringoma, Dondo, Gorongoza, Maringue, Marromeu, Muanza,
Nhamatanda. Provinvia de Tete nos Distritos de Changara, Moatize e Mutarara. E provincia da Zambézia nos
Distritos de Chinde, Inhanssunge, Mocuba, Mopeia e Morrumbala, Nicoadala. Além de Mogcambique, Cisena é
falado também nas Republicas de Malawi e de Zimbabwe (NGUNGA; FAQUIR 2012, p. 95).
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Retomando-se a narrativa, Dalitso e Quéssia, ap6s terem vivido momentos de afligdo
resultado do sequestro e, principalmente, das desavencas entre suas familias, decidiram tomar
um novo rumo de suas histdrias. Assim, procuraram meios de estarem juntos, pois florescera
um sentimento profundo entre ambos. Porém, ainda havia um empecilho: suas familias
continuavam com as desavencas e ndo permitiam sequer aproximagao entre os jovens, tendo o
pai da Quéssia estritamente proibido a menina de avistar-se com o jovem. A atitude de seus
parentes levou os jovens a tomarem decisfes drasticas: Quassia, em um dos seus momentos em
casa, deparou-se com o livro Romeu e Julieta, de Shakespeare, que a fez refletir no quéo sua
historia € semelhante a dos protagonistas da trama inglesa. No mesmo instante, Dalitso chega,
disfarg¢ado, e é recebido com muita euforia por sua amada: “Eu tenho uma ideia — [...] passou-
Ihe o livro Romeu e Julieta, de Shakespeare”. (MALUNGA, 2005, p. 90). A jovem explicou o
plano e convenceu o companheiro a executa-lo, pois era a Unica forma de se libertarem dos
dilemas familiares. Sem compreender absolutamente nada, o jovem Dalitso concordou com a
ideia mirabolante de Quassia. As expetativas eram grandes, pois se tratava de resolverem sua
situacdo amorosa, mas, também, as relagdes da sua comunidade. Apoiaram-se, desse modo, nos
elementos culturais; “eu, de princesa changane, da tribo” e “tu como um principe ngoni,”; que
melhor traduzem e reconectam as suas vivéncias.

Entretanto, o que se segue € o rapto dos jovens e o desfecho em que Dalitso salva a
jovem Quassia: “correu em direccdo a casa, arrombou a porta, que dispersou uma gquantidade
insuportavel de fumo” (MALUNGA, 2005, p. 108). As familias, vendo essa cena, entram em
desespero: “Em uma derradeira visdo celestial dentre as chamas, surge Dalitso carregado da
Quaéssia nos bracos. Ambos cobertos de fuligem.” (MALUNGA, 2005, p. 109). Foi nesse
instante, com sentimento de culpa, que as familias Muianga e Malajo deixaram todas as magoas
do passado, enquanto “A velha Maria Jacinta ajoelhava-se invocando Deus e todos os espiritos
da familia” (MALUNGA, 2005, p. 108).

Dessa forma, a narrativa marca a reconciliagdo dos grupos étnicos, das familias,
consequentemente na simbologia Romeu é Xingondo e Julieta € Machangane. As expressoes
Xingondo e Machangane tornaram-se um simbolo das identidades ligadas aos grupos
etnolinguisticos ngoni e changana, o que propicia um retorno as raizes e a unidao das culturas,
aceitando suas diversidades. Ao mesmo tempo que ha uma unido dos grupos tribais, acentua-
se a reversdo do sentido pejorativo outrora projetado aos Xingondo e Machangana,
ressignificados positivamente.

Assim, torna-se pertinente destacar que, segundo Fonseca (2015), o transito entre lingua

e tradicdo, no espagco literario, € um excelente exemplo de dialogo que, deliberadamente, vem
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construindo expressfes mais intimas e peculiares das culturas africanas, fato que possibilita o
conhecimento tanto prético quanto tedrico dos ambientes falados e suas realidades nas
narrativas. Desse modo, o romance de Malunga procurou apresentar varios lugares de transito
da diversidade mocambicana, partindo do proprio espaco geografico das linguas, assim como
dos rituais simbdlicos de matriz tradicional explicitos nas variadas linguas.

As identidades linguisticas mogambicanas, no contexto de diversidade e pluralidade, de
modo algum pode ser essencializada apenas na lingua portuguesa; é necessario que se foque
nas linguas que continuam mantendo tradicdes e préticas culturais. E necessario procurar
compreendé-las, o que implica a continua manutencdo das tradigcdes e praticas culturais por elas

veiculadas e ressignificadas na literatura.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa aqui desenvolvida teve como proposigdo levantar e analisar as unidades
linguisticas-lexicais nacionais do tronco bantu nas narrativas O regresso do morto
(CASSAMO, 2016) e Romeu é Xingondo e Julieta é Machangana (MALUNGA, 2005), para
compreendé-las enquanto elementos identitarios e de resisténcia do sujeito mocambicano,
pelo fato de representarem aspectos da identidade mogcambicana que a lingua portuguesa ndo
alcanca. Para uma melhor compreensdo do corpus, a analise fundamentou-se no método
comparativo compreendido pela pesquisadora Inocéncia Mata (2014) como melhor estratégia
para 0 conhecimento e indagacdo dos sentidos que permeiam os discursos identitarios na
literatura, bem como um facilitador no entendimento das representacdes estéticas, contextuais
e circunstanciais de criacéo, revelando a riqueza multicultural que envolve as narrativas. Sem
intengdo de desconsiderar a importancia ou excluir uma narrativa da outra e, sim, criar
encontros dos seus universos complexos, 0 método comparativo permitiu correlacionar ambas
as narrativas no processo de captacdo de aspectos comuns relacionados a identidade e a
resisténcia cultural em Mogambique.

Esses ultimos aspectos, como problematizam as narrativas analisadas, apontam que a
lingua portuguesa representa uma pequena fragdo da realidade linguistica do pais, sendo que
a maioria das identidades séo tecidas pelas multiplas linguas bantu destacadas nas producoes
aqui dispostas. Considerando-se o processo de hierarquizacéo eurocéntrica levado a cabo pelo
colonialismo e sua permanéncia nas diferentes expressdes das colonialidades de ser e saber,
a as producOes literarias mocambicanas adotaram formas de resisténcia, e seguiram
construindo suas identidades, trazendo elementos que identificam e caracterizam seus sujeitos
e 0 espaco geopolitico com o objetivo de descolonizar as mentes.

Nesse dmbito, de modo a valorizar os saberes e elementos identitarios locais, as
narrativas ora em destaque adotaram elementos especificos para representar a diversidade que
caracteriza os seus lugares de enunciacdo, resistindo aos paradigmas hegemdnicos que
constantemente envidam esforcos para silenciar outras vozes. O primeiro aspecto entre ambas
as obras, embora ndo tenha sido o foco da pesquisa, porém ndo menos importante, € o uso da
variante linguistica do portugués de Mocambique, ainda ndo reconhecida pelas entidades
competentes, considerada um conjunto de signos que rasuram a variante oficial literaria, o
padrdo europeu; o segundo, é 0 uso das linguas nacionais bantu, como ronga, changane,
nyanja, notaveis em frases inteiras ou, simplesmente, através de expressées ou unidades

lexicais modificadas, morfologicamente, com a lingua portuguesa. Ambas as estratégias
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linguisticas propiciam efeitos estéticos e expressivos caracteristicos das literaturas africanas
de lingua portuguesa e, em particular, da mogambicana.

A coletanea O regresso do morto (2016), com sua linguagem, mergulha no mais
profundo do Mogambique assolado pelos males sociais relacionados a pobreza. No caso de
Romeu € Xingondo e Julieta € Machangana (2005), nos entrecruzamentos da literatura com
a historia, a autora reescreveu vivéncias culturais do passado e do presente que marcam e
atravessam o0s sujeitos, como os conflitos étnico e o uso das linguas nacionais enquanto meio
de comunicacdo. Embora com poucos elementos linguisticos nacionais, resultantes do
distanciamento das praticas locais e centralizados na vida urbana, h4 maior ocorréncia da
variante linguista do portugués de Mogcambique. A partir de alguns personagens, como Malajo
e Muianga, e de alguns aspetos linguisticos nacionais vinculados a eles, reconhecem-se
grupos culturais e étnicos de um determinado espaco geografico mogcambicano e historico
identitario. Assim, ambas as produc¢des reproduzem ndo somente o passado, mas, também, os
acontecimentos do presente que, por um lado, desvelam identidade, resisténcia, conquistas e,
por outro, criticas aos acontecimentos historicos sociais.

Todavia, 0 comparatismo aqui adotado revela a existéncia de algumas diferencas entre
as narrativas estudadas. Nesse sentido, deve-se considerar O regresso do morto (CASSAMO,
2016) € uma obra literaria que se integra a Geragao Charrua, um movimento literario ja
consagrado no ambito da literatura mogambicana, que se pautou pela promocdo e abertura de
um ambiente literario mais critico e com uma estética intimista, individual, sem prejuizo na
abordagem de qualquer que seja o assunto pertinente a construcdo da identidade
mocambicana. Nesse sentido, apresentou uma inovacao quanto a reflexdo da atualidade social
dos anos 1980/90, bem como na linguagem articulada “em defesa ou a condenagdo” de uma
determinada linguagem de época ou escola literaria.

Ja a narrativa Romeu é Xingondo e Julieta € Machangana (MALUNGA, 2005), nao
foge da problematizacdo das identidades linguisticas e os valores por elas veiculadas. Com
uma escrita voltada para os conflitos étnicos-linguisticos, ressignifica a narrativa classica de
Shakespeare, Romeu e Julieta (1595-1596), no cenario mogambicano, apresentando o legado
histérico referente aos conflitos étnicos compreendidos no passado como empecilho para a
construcdo do estado-nacdo apos a independéncia e, consequentemente, a unidade nacional.
Trata-se da retomada das demandas étnicas vinculadas aos discursos histéricos do pais. Essas
estratégias justificam o fato da existéncia de uma estreita relacdo entre a ficcéo e historia, na
literatura, quanto a representacdo dos sentidos de/em um determinado tempo e espaco por

meio da lingua. Isso porque, segundo Noa (2015, p. 20), a literatura é a traducdo ou
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“sobreposi¢cao de uma cultura e de uma civilizacdo [...] a partir das personagens identificadas
nos enredos, apresentando um determinado imaginario”.

E por meio das linguas changana, nyanja, e varias referéncias a linguas e grupos
étnicos emakhuwa, Cisena, que Malunga destaca as identidades mogcambicanas. Com esse
destaque, a autora circunscreve a ordem cosmogonica tradicional constituinte da identidade
mocambicana, descrevendo elementos do sobrenatural, os habitos e os modos de captar o
mundo. Assim, ao produzir uma narrativa que permite refletir sobre a constituicdo das
identidades em Mocambique na contemporaneidade, abrem-se espacos para didlogos e
questionamentos sobre as fragilidades do pais no que tange a implementacdo dos projetos
politicos, econdmicos e sociais que contemplem as vérias histérias, a multiplicidade que
envolve valores tradicionais e modernos, o0 que vem provocando inimeras disputas e acirram
fragilidades presentes.

Por seu turno, os contos de Cassamo, além de denunciarem a crueldade pela qual a
populacdo viveu e foi submetida no final da década de 1980, giram em torno da busca pela
constituicéo e valorizacdo da identidade nacional, discutindo esse fato a partir de uma nova
formulacdo linguistica e estética. E com o conto “O regresso do morto” que se da o inicio da
problematizacéo da constituicdo da identidade nacional. Para essa abordagem, Cassamo lanca
0 convite para se conhecer e para que, quica, “fique um leve, levissimo sabor de terra na
leitura desses contos. O sabor da nossa terra.” (CASSAMO, 2016). “O regresso do morto”
vislumbra o retorno a tradicao, a cultura outrora deixada de lado, a medida que o protagonista,
depois de muito tempo ter sido dado por morto, resolve regressar a suas raizes, tendo como
uma das marcas o uso da lingua nacional.

No mesmo viés, a coletanea apresenta, no conto “Nyeleti”, a configuragao de alguns
elementos e deslocamentos identitarios por meio da lingua nacional changana. Trata-se de
vivéncias tradicionais que caracterizam a identidade mo¢cambicana assinalada pelo nome que
da titulo ao conto, assim como pela pratica tradicional do lobolo. O nome bantu Nyeleti alude
ao horizonte recorrentemente em disputa, alcancado através do elemento identitario mais
significativo do grupo etnolinguistico changana, no caso 0 matrimonio tradicional, lobolo. Na
disputa, a pertenca de Nyeleti: enquanto Foliche busca, nos meios mais modernos, esfor¢cos
para o lobolo, Malatana recorre ao universo do feitico para o encantamento da conquista. E
nesse processo que varios outros elementos identitarios linguisticos surgem em referéncia aos
objetos com suma importancia no universo changana.

No conto “Laurinda, tu vai mbunhar”, observam-se as identidades linguisticas

advindas da lingua portuguesa, subvertendo a estrutura gramatical do idioma padrdo, bem
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como a insercdo das linguas bantu sem nenhuma modificacdo. Na figura da personagem
Laurinda sdo marcados os elementos das linguas nacionais, que se mostram resilientes, por
mais que se encontrem em lugares e condi¢cdes desfavoraveis, impostas pelas adversidades.
Na fila do péo, por meio das conversas e descontentamentos pela dura situacéo de vida de
todos, capta-se a rasura da lingua oficial portuguesa com a variante mogambicana,
evidenciando-se, pela sintaxe e morfologia, a insercdo das proprias linguas vivas nas
conversas das personagens.

Reforgando a constituigdo identitaria, observa-se, no final da coletadnea de Cassamo,
em “Vovo Velina”, as possibilidades de conciliagdo das identidades locais e modernizadas.
Esse fato da-se no momento em que a mais velha parte da zona rural de Mogambique a zona
urbana de Maputo, com vistas a assegurar o nao desvio das tradigdes por parte do filho e de
sua nora, pois viver no centro urbano era sindbnimo de abandono da tradi¢cdo. Em meio a muita
angustia, pela sensacdo de estar a perder o legado tradicional, o deslocamento de Velina
evidencia como a tradicdo pode sobreviver em um meio diferente, sem que as pessoas
esquecam das praticas do seu lugar de origem. E € isso que acontece com o filho da
protagonista: ele continuou guardando as tradi¢cGes e, a0 mesmo tempo, seguiu convivendo
com a realidade do mundo urbano, logrando conciliar ambos os modos de vida.

Portanto, comparando-se as narrativas no que tange as representacfes linguisticas
identitarias, nota-se uma regularidade significativa referente aos elementos linguisticos que
vao refletir e gerar discussfes histérico-sociais e identitarias dos sujeitos mogcambicano. Na
obra de Cassamo, encontra-se, com maior incidéncia, representacdes dos elementos
identitarios que caracterizam a multiplicidade mocambicana, uma vez que os elementos
linguisticos locais/nacionais presentes nos seus contos, representados ora por unidades e
expressdes lexicais ora por estruturas sintaticas morfolégicas, fogem da regra oficial
portuguesa, recuperam e registram vivéncias e identidades que foram outrora silenciadas. De
modo semelhante, Malunga, também denota, em sua narrativa, o fotograma da sociedade que
resiste aos continuos silenciamentos de suas identidades.

Como se percebe, identificaram-se nas narrativas estudadas, questdes polémicas e
complexas ligadas as relacGes lingua(s)/sociedade, que desvelam as estruturas identitarias da
mocambicanidade e suas significacfes. Trata-se da representacdo de sujeitos que rasuram a

literatura candnica e oficial.
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Em conclusdo, pode-se afirmar que, ambos, escritor e escritora, com estratégias
diferenciadas, promovem criticas das vivéncias mog¢ambicanas em todos os &mbitos, politico,
social e cultural, sendo, recorrente a questdo identitaria. Dessa forma, as duas obras literéarias
estudadas corroboram o reconhecimento das multiplas identidades linguisticas que compdem
Mocambique, atualizando, desse modo, processos e estratégias de luta para a resisténcia

cultural na afirmagéo da mogambicanidade.
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