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JOIAS DO ASE - UM ESTUDO NA

PERSPECTIVA DA ETNOMATEMATICA

RESUMO

As diferentes civilizagfes desenvolveram formas de medir, contar, registrar, modelar,
organizar suas coisas em conformidade com as demandas de seu cotidiano, estruturando
saberes e tecnologias que caracterizaram sua etnomatemética. O presente trabalho foi
realizado na Fazenda Modelo Quilombo D’Oiti / Casa do Boneco de Itacaré e teve por
objetivo responder quais sdo os diferentes significados das Joias do Asé na perspectiva da
Etnomatematica e como a circularidade presente na cultura dos povos afro-brasileiros se
reflete no saber e no fazer destas joias. Fizemos um apanhado historico, que remonta ao papel
da formacdo cultural dos quilombos e do candomblé na construcdo das lutas e movimentos
negros que ddo origem a comunidade. Ancorados no Programa de Pesquisa em
Etnomatematica do professor Ubiratan D’Ambrosio (1990, 2005), apoiamos nossa base
teérica em uma via epistemoldgica diversa do modelo universalista. A pesquisa se
desenvolveu sobre a forma de pesquisa-qualitativa, que, por meio da etnometodologia, buscou
registrar a pratica do saber e do fazer dos artesdos na confeccdo dos aderecos e suas
implicacdes na estrutura social da comunidade; por sua vez, apoiados na Etnogeometria,
aprendemos e identificamos elementos de um pensamento geométrico, que, em nossa analise,
nos possibilitou registrar formas planas (circulares, faixa retangulares e triangulares) e
espaciais (curvas em hélice, trancadas e o helicoide), bem como, malhas e movimentos na
confeccdo dos colares. Com base no referencial tedrico utilizado, identificamos nas falas dos
sujeitos cinco dimensdes associadas a ecologia dos saberes que sdo utilizados na atividade de
elaboracdo do artefato: a estética, a religiosidade, a ancestralidade, a sustentabilidade
econbmica e a politica, conferindo ao adere¢co um valor que transpbe sua forma. Por fim,
respondendo a questdo de pesquisa e evidenciando a existéncia de um saber fazer matematico
nas préaticas daquela comunidade, vislumbramos elementos de sobrevivéncia e transcendéncia
nas atividades ancestrais deste povo.

Palavras-chave: Saber e fazer. Epistemologia. Etnogeometria. Objeto sagrado.
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JOIAS DO ASE — IN A STUDY

PERSPECTIVE ETHNOMATHEMATICS

ABSTRACT

Different civilizations have developed ways to measure, count, record, style and organize
their things according to their daily life demands. Based on that they have structured
knowledge and technologies that characterized their Ethnomathematics. The present study,
which has been developed at Fazenda Modelo Quilombo D’Oiti / Casa do Boneco de Itacaré,
aims to identify and to register what are the different meanings of Joias do Ase through the
perspective of Ethnomathematics and how the afro descendant people's circularity reflects the
jewellery knowledge’s and confection. We organised a historic search, dating back to the role
of cultural formation of the quilombos and candomblé in the construction of fights and black
movements that gave origin to their community. Anchored in the Ethnomathematics teacher
Ubiratan D’ Ambrosio Search Program (1990, 2005), we support our theory in the search for a
different epistemological model from Universalist. The research was developed under the
qualitative research method that intended to register handicrafts Knowledge’s and makes
related to manufacturing ornaments and their implications in the social structure of the
community through the ethno methodology. We also have used Ethnogeometry in order to
learn and identify elements of a geometric thinking, which in our analysis allowed us to
identify flat forms (circular shapes, rectangular strips and triangular shapes) and spatial
(propeller and twisted curves and the helical) as well as the fabric and the mechanisms
involved in the necklaces production. In addition, we have also pointed five dimensions
related to the practice of making the artefact: aesthetics, religiosity, ancestrally and economic
and political sustainability, giving to the ornament a value that goes beyond its form. Finally,
responding to the main question of this study and confirming the existence of a mathematic
knowledge within the practices developed by that community, we have seen survival and
transcendent elements in people’s ancestor practices.

Keywords: Knowledge. Epistemology. Etnogeometria. Sacred object.
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APRESENTACAO

Neste trabalho elaboramos questdes a serem discutidas no espago académico,
primeiramente no dmbito deste programa de pos-graduacdo, com o firme desejo de vé-lo
ecoar em outros lugares formativos. As inquietacdes aqui apresentadas sdo resultado da
retomada de meu processo identitdrio de reconhecimento de uma ancestralidade outrora
negada. Ser negro é, em mim, uma novidade cujas barreiras ultrapassam a cor parda’ posta em
minha certiddo de nascimento. Ndo se realiza na ideia de condi¢cdo, nem sentimento, mas
reafirma-se enquanto identidade outrora silenciada em meu processo formativo, pelo Estado,

pela familia, pela sociedade, todos corresponsaveis e coparticipes de uma castracdo cultural.

Como diria Guimarées Rosa, em Grande Sertdo Veredas (1956), “o que tem de ser
tem muita forga”, e eis-me aqui “torrando farinha no tacho”, buscando caminhos para acessar
o0s saberes ancestrais por meio da investigacdo de uma pratica cultural, debrucando-me nos
aspectos etnogeométricos de um adereco conhecido como Joias de Asé — presente nos cultos
das rocas de Candomblé e também negociado como adereco estético, confeccionado por
artesds da comunidade Fazenda Modelo Quilombo D’oiti / Casa do Boneco de Itacarg,

municipio de Itacaré.

E importante registrar que o projeto ndo nasce do meu EU consciente. Como afirmei
anteriormente, essa € a retomada de um processo identitario, logo, a investigacdo nasce do
meu EU em reconhecimento, que busca responder as ansiedades de uma vida em expansdo e
em descobertas. Outrora modelada, engaiolada, encaixotada, hoje rompe com os grilhdes que
se anunciam todos os dias, buscando instrumentos e mecanismos para lidar com novos
saberes e com o conhecimento institucionalizado, em minha relacéo dialégica entre o sensivel

e o tangivel.

! Primeiro registro de negac&o imposto pelo Estado brasileiro aos individuos negros, fruto de uma politica de
branqueamento que se originou no século passado e que se mantém viva na pratica dos serventudrio de cartorio e
nos parametros de pesquisa do IBGE.
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Sou professor, também sou politico?, atento as diversas nuances das manifestagées de
poder, habil em refletir e provocar reflexdes. Sou combativo, esta é minha condigdo de gente,
sempre “lutei 0 bom combate” sem a ingénua pretensdo de que a guerra termina com a vitdria.
Sempre ha uma nova batalha. Mas, mesmo sendo assim, nunca havia me atentado a condicao

de ser negro, de ser professor negro. Eu era moreno, moreninho!

Muitos de nds vivemos essa cegueira, somos educados a negar a nossa condicao
porque ela nos exclui da légica hegemdnica e positiva, para aqueles que sdo efetivamente
aceitos, sem as melindrosas restricdes. Entéo, eu, José Carlos Dias Ferreira, tornei-me negro,
em 2009, quando me inseri no mundo negro na cidade de Salvador, onde morei por dois anos,
e, reconheci as nuances do pensamento abissal que separa 0 mundo em aqueles que podem e

aqueles que ndo podem.

O lugar sempre tem poténcia transformadora, mas o potencial é do sujeito. Em
Salvador, a identidade com as coisas do povo negro afloraram, afinal quem né&o se rende a um
bom samba de roda? A cidade me abragou e eu me envolvi em seus guetos. A proximidade
com a UNEB me possibilitou aprender um pouco sobre o Movimento Negro, sobre cultura
afrobrasileira, identidade e ancestralidade, afinal, havia encontrado um EU perdido, que nédo

sei onde se perdeu, mas que agora esta em mim, e em mim grita com o mundo!

Dessa forma, entre tantos outros encontros e desencontros, em 2011, na cidade de
Itapetinga, em uma atividade profissional no Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e
Tecnologia Baiano — IFBaiano, em parceria com a Associacdo Casa do Boneco, me encontro
com o objeto deste trabalho, sendo seduzido pelo formato geométrico do artefato, mas ainda

nada sabia da relag&o que viria a construir.

Com o apoio do NEABI?, passamos a desenvolver atividades que culminariam com o |
Seminario de Cultura Afro e Indigena, no qual pude falar sobre as Contribui¢bes dos Povos
Africanos e da Diaspora para a Ciéncia Contemporanea, numa reflexdo que consolidaria a via

da Etnomatematica e meus novos voos tedricos.

Esse encontro identitario se realiza em meio a negacao da propria identidade, pois 0s
elementos culturais dos povos africanos e afro-brasileiros foram restringidos aos aspectos

folcloricos, ficando suas dimensdes histéricas e epistemoldgicas negadas pelo discurso

2 Adoto a concepgdo hegeliana de politica, que é Iégico-idealista, por entender que a construcio dialética
possibilita a promocédo de um Estado ético, individuos livres e uma sociedade dindmica na promocgao do direito a
todos, com uma ampla crenca na liberdade e na potencialidade do ser (TROTTA, 2009).

¥ Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas.
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hegemonico. Tais fatos caracterizam o hiato das politicas educacionais que, mesmo apos onze
anos da Lei 10639/03, a qual normatiza o Ensino de Histéria Africana e Afro-Brasileira nas
escolas do ensino bésico, permite observar que muito pouco se produziu para insercdo destes

conteddos nos espagos escolares.

Como exemplos desse hiato, percebemos a auséncia da historia das revoltas dos
escravizados da regido, a tomada do Engenho de Santana em 1789, a formag&o dos quilombos
do Territorio Baixo Sul, as contribuicbes dos escravizados na estruturacdo da sociedade
baiana, nas discussdes e nas propostas educacionais dos diversos espacos e niveis de ensino
da regido, os quais transito a mais de quinze anos como professor de escola publica. Agrega-
se a isto a falta da investigacdo dos jogos infantis da cultura negra, dos elementos culturais
como instrumentos pedagdgicos e tantas outras praticas de vida, que poderiam fomentar outro

olhar sobre a identidade negra na formacao de nossos jovens e adolescentes.

Em uma pesquisa no banco de publicages da CAPES, para trabalhos produzidos nos
ultimos dez anos, com oito palavras relacionadas a tematica africana e afro-brasileira que

estivessem presentes em seus titulos, gerou o resultado apresentado no Quadro 1.

Quadro 1 - Publicagfes com tematica Africana e Afro-Brasileira (2005 — 2015).

Palavra Quantidades de Publicacdes
Africa 135.533
Africanos 262
Afrobrasileiros 2
Afro-Brasileiros 20
Afrodescendentes 26
Afro descendentes 15
Quilombos 64
Quilombolas 112
Candomble 9
Axé 5282

Fonte: Portal de Periédicos CAPES/MEC"”.
Considerando a possibilidade de que muitos trabalhos ndo tenham em seus titulos
essas palavras, assim como o presente trabalho, fizemos a busca por assuntos e o resultado
ndo foi tdo diferente. Logo, achamos possivel que o portal esteja desatualizado, haja vista

conhecermos muitas publicagbes com esta tematica, contudo, ndo deixamos de considerar que

* Disponivel em: http://www.periodicos.capes.gov.br. Acessado em: 10 de marco de 2015.
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a producdo ainda seja incipiente no trato de questdes tdo importante na estrutura social do

povo brasileiro.

Quando investigamos nossas palavras-chave, tivemos como resultado: epistemologia -
734 publicacBes; etnogeometria — nenhuma publicacdo; objeto sagrado — nenhuma
publicacdo; saber e fazer — 50 publicagfes; Por sua vez, quando buscamos 0s elementos das
bases tedricas e metodoldgicas do nosso estudo, encontramos: etnociéncias - 1 publicacéo;
etnomatematica - 167 publicacdes; e, por fim, para etnometodologia, nenhuma publicacdo —

nem por titulo, nem por assunto.

Aprofundando nossas buscas sobre linhas de pesquisa em etnomatematica,
identificamos na base de dados do CNPQ o registro de 62 grupos no Brasil, dos quais onze
estdo no Nordeste e trés na Bahia, sendo um deles registrado na UESC com o0 nome Educacéo
Matematica e Cultura (EMCult), sob lideranca do Professor Doutor Marcos Rogério Neves.
Embora existam registros de uma atividade em desenvolvimento, a produc¢do na area ainda €
pequena, de modo que pesquisas cuja investigacdo seja a partir dos espagos académicos
regionais, tendo como objeto as diversas praticas tradicionais e a producdo de saberes destes
povos, acabam por ser pertinentes na ampliacdo da discussdo e da construcdo de novas
alternativas para validacdo do conhecimento. Isso porque devolvem a sociedade um legado

silenciado, mas objeto de sua historicidade.

Este trabalho se propde como instrumento de resisténcia a manutencdo do status quo
na producdo e validacdo do conhecimento, ao tempo em que se propde a ser peca participe na
reafirmacdo identitaria coletiva para avaliacdo da producdo cultural do povo da Fazenda
Modelo Quilombo D’Oiti / Casa do Boneco de Itacaré. Ampliando as percepcdes acerca dos
saberes ali produzido, mas também vislumbrando as possibilidades de relacGes destes saberes

com outros conhecimentos matematicos.

No tangente ao Programa de Pesquisa em Educacdo Matematica (PPGEM/UESC),
entendo que este trabalho pode ser articulador de uma imersédo de professores de matematica
em formacdo nas tematicas do pensamento geométrico (etnogeometria), dos saberes ancestrais
das comunidades tradicionais, das histdrias dos povos negros de quilombos e terreiros e suas

producdes etnomatematicas.

Assim, esperamos contribuir com este trabalho no desenvolvimento de pesquisas que
contemplem os saberes dos povos afro-brasileiros em suas nuances ancestrais, ajudando a

resgatar seu valor cultural, mas também reafirmando essa cultura enquanto conhecimento
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viavel a educacdo de nossos jovens. Mitigando, desse modo, os efeitos danosos da a¢do do
colonizador, historicamente impressos em suas almas, os quais alocaram esse grupo social nos
diversos submundos e a margem das conquistas sociais. Por fim, este trabalho se propde a

contribuir com a paz, com a luta contra o racismo e pela igualdade racial.
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INTRODUCAO

“Agba, Mo Ju Iba! Iba Xé, O!”

Exu Ancestral, presto-lhe minha homenagem!
Que esta homenagem se cumpral!

(COSTA, 1995, p. 65)

O presente trabalho de investigacdo € fruto de uma consonancia de vida que converge
para 0 encontro com a militdncia em um movimento politico educacional de demarcacdo de
espacos que possibilitem a discussdo das Leis 10.639/03° (ANEXO A) e 11645/08° (ANEXO
B), como foi descrito na apresentacdo. Contudo, aspectos formativos anteriores a este
processo colaboram para a inquietagdo com o objeto, as Joias do Asé, no qual vislumbramos
uma potencialidade instrumental de inclusdo da tematica, dos valores e saberes dos povos

africanos e afro-brasileiros no ambito da Educacdo Matematica.

O olhar matemaético sobre as Joias foi despertado por sua forma geométrica, pelos
padrbes e pelos possiveis sequenciamentos numéricos na disposi¢do das contas. Somam-se a
estes saberes, as inquietaces geradas pelo pensamento Etnomatemaético, sobre a producéo
matematica dos povos periféricos e a crescente insatisfacdo com o modelo epistemoldgico de
producdo e validacdo de conhecimento. E dessa forma que se imp&em duas questdes

primordiais: Quais sdo os diferentes significados das Joias do Asé na perspectiva da

*Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacio nacional,
para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da temética "Historia e Cultura Afro
Brasileira”, e da outras providéncias. (PRESIDENCIA DA REPUBLICA, CASA CIVIL, 2003).

®Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. (PRESIDENCIA DA REPUBLICA,
CASA CIVIL, 2008).



21

Etnomatematica e como a circularidade presente na cultura dos povos afro-brasileiros reflete

0 seu saber e 0 seu fazer nessas joias?

Trilharemos, primeiramente enquanto objetivo, analisar o processo de elaboracao das
Joias do Asé do povo da Fazenda Modelo Quilombo D’Oiti — Casa do Boneco de Itacaré, na
perspectiva da Etnomatematica, através da vertente da ethogeometria. Entretanto, ainda assim,
ndo nos desprenderemos do registro laboral dos artesdos na confeccdo das Joias do Asé e da
compreensdo do modelo geométrico usado na elaboracdo das teias e malhas dos aderecos.
Partindo destes pontos, aprofundamos nossos estudos e dispomos este trabalho em trés

capitulos, agregando a eles as nossas consideracgdes finais.

No primeiro capitulo, intitulado “Uma curva na(da) histéria de vida de um quilombo”,
fazemos uma breve leitura histdrica sobre os quilombos, localizando o leitor no contexto
sociopolitico onde se desenvolveu o Quilombo do Oitizeiro, base para estruturacdo dos
diversos quilombos do Territorio do Baixo Sul. Inclusive, encontramos ai 0 Quilombo Santo
Amaro, terras onde se localiza a Fazenda Modelo Quilombo D’Oiti, na foz do Rio de Conta

no municipio de Itacaré.

Nesse espaco inicial, tecemos uma reflexdo sobre a resisténcia quilombola a opressédo
escravista, nos séc. XVI a XIX, para o estabelecimento de uma vida melhor e mais digna, bem
como, para o desenvolvimento de suas préaticas culturais. Evidenciamos as demandas da luta
fundiaria na legitimacdo de suas terras. Passamos pelo Candomblé, referenciando sua
construcdo historica e a base ritualistica para demarcar o lugar, 0 motivo e as representacoes

do objeto deste trabalho.

Aproveitamos também para informar ao leitor sobre a relagdo da origem da Fazenda e
do Quilombo do Oitizeiro com a Casa do Boneco de Itacaré, ambos locus de nossa
investigacdo. Todos estes elementos perfazem uma trama que muito fala do povo que
compdem essa comunidade, além de denunciar elementos de transformacao e significacdo dos

saberes ancestrais.

Por sua vez, no segundo capitulo, “Etnomatematica - outra forma de pensar
epistemologicamente os saberes dos povos africanos e afro-brasileiros”, enveredamos pela
estruturagdo do lastro tedrico que sustenta nossas percepcdes sobre 0 objeto e sobre o povo da
Fazenda Modelo D’Oiti. Buscamos, no Programa Etnomatematica, do professor e pesquisador
matematico Ubiratan D’Ambrosio, um novo caminho epistemologico para lidar com a

producéo de saberes dos povos @ margem do paradigma moderno.
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Apontando convergéncia com outros autores, tracamos a historia da etnomatematica,
partindo do desenvolvimento das ideias das etnociéncias em diversas areas do conhecimento,
bem como, o aprofundamento das reflexGes sobre pesquisa nas ciéncias humanas. Essa
convergéncia contribuiria para a formacao do lastro filoséfico e epistemologico do Programa

de Pesquisa em Etnomatematica.

Aproveitamos para enfatizar o pensamento de D’ Ambrosio acerca das formas de saber
e fazer matematica, inerente a todas as civiliza¢fes, em cujas rotas tracaram seus modelos de
representacdes, de sobrevivéncia e de transcendéncia. Portanto, a uniformidade matematica
adotada no ocidente e reafirmada pela ciéncia moderna é apenas um dos diversos modelos que
recebeu contribuicdes historicas de diversos povos pelos mais diferentes caminhos.

Sendo assim, esses pressupostos tedricos serviram para a reflexdo que se construiu no
entorno das Joias do Asé, objetivando primeiramente responder a inquietacdo anunciada, mas
também contribuir para o reconhecimento das formas de saber e fazer deste povo,
potencializando suas demandas em busca de novas formas de entender seus simbolos e sua

realidade.

No tocante ao terceiro capitulo, “Metodologia - Caminhando de pés descalgos em
Terras de Preto”, apresentamos a etnometodologia, de Garfinkel, e a etnogeometria, de
Gerdes, como nossos instrumentos metodoldgicos. Assim, enunciamos 0S motivos para
nossas escolhas, respaldando esta articulagdo da modalidade em pesquisa qualitativa dessas
bases tedricas com o estilo de vida dos membros da comunidade e com as concepcdes

epistemoldgicas que adotamos trilhar em nosso trabalho.

Por meio da etnometodologia construimos uma trilha de dialogos informais, nos quais
versamos sobre diversos temas da comunidade, conduzindo sempre que necessario para uma
dindmica de aproximacdo do objeto e da questdo de pesquisa, registrando suas falas e
identificando elementos de sua pratica e de seu modo de vida. Com a Etnogeometria,
aprendemos a fazer trés dos colares da colecdo Joia do Asé, buscando identificar marcas de

um pensamento geométrico, silenciado, mas vivo, na atividade ancestral.

Ainda no capitulo trés, descrevemos o campo, 0 objeto e a pesquisa, analisando 0s
elementos geométricos presentes nos colares e associando as falas dos sujeitos a cinco
dimensGes conceituais identificadas em suas falas e diretamente associados com suas praticas

culturais, inclusive com a producéo dos colares.
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Por fim, em nossas Consideracdes Finais, visamos observar as contribuicdes e
primeiras conclusdes as quais esse trabalho nos leva. A pesquisa possibilitou a construgédo de
uma parceria para projecdo de objetivos que nascem nesse trabalho, mas que se lancam para
além do espaco académico. A conquista de espacos institucionalizados de discussdo e
formagéo de profissionais aptos a imergir e a difundir a cultura dos povos africanos e afro-
brasileiros se caracteriza como um fim que se elabora na relagdo ndo sé com o Programa de

Pds-graduacdo, mas também com a comunidade.
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1. UMA CURVA NA(DA) HISTORIA DE VIDA UM QUILOMBO

O Pido entrou na roda, o pido!
O Pido entrou na roda, o pido!
Roda pido, bambeia pido!
(Cancioneiro popular)

Neste capitulo, pretendemos situar o leitor no ambiente historico, social e politico, no
qual se encontra a comunidade Fazenda Modelo Quilombo D’Oiti, oportunizando as
associacles necessarias ao entendimento de quais sdo os diferentes significados das Joias do
Asé na perspectiva da Etnomatematica e de como a circularidade presente na cultura dos

povos afro-brasileiros reflete o seu saber e 0 seu fazer nestas joias.

A Fazenda Modelo Quilombo D’Oiti ¢ um espago remanescente de terras quilombolas,
situada na foz do Rio de Contas, no municipio de Itacaré, hoje territorio do Quilombo Santo
Amaro e cujas origens remontam ao Quilombo do Oitizeiro, datado do século XIX (REIS,
1996). Sobre a regido, escreveu Balthazar da Silva Lisboa, ouvidor da Comarca de 1lhéus em
1802, “o terreno € agradavel pela vista do mar e planicies dos seus campos, cercado de morros
pela parte de tras” (Reis, 1996, p. 334). Ainda em relagdo a essa regido, Reis (1996, p. 334)
salienta que ““a area era coberta por intenso manguezal, ideal para proteger quilombolas”. A

respeito do rio, Vilhena, o historiador declara:

Doze léguas ao Norte da Vila de llhéus faz barra no mar o rio de Contas, nome que
Ihe foi imposto por um acontecimento que por tradicdo antiga chega aos nossos
tempos, e vem a ser que passando dois missionarios a pregar o Evangelho, e chegou
& margem daquele rio viram na outra margem grande multiddo de Gentios, e entdo
disse um ao outro: Hoje, meu irmdo, neste Rio iremos a Contas; e por este dito,
conserva até hoje o nome de Rio de Contas (APEB, Cartas de Vilhena, Tomo II,
maco 626-5, p. 203).
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Atualmente, a comunidade da Fazenda é formada por duas familias que, somadas aos
doze membros permanentes da Associagdo Casa do Boneco de Itacare (CBI), totalizam
dezessete individuos entre homens, mulheres, jovens e uma crianga, 0s quais, juntos, tém por
finalidade tornar a Fazenda um centro de desenvolvimento afro comunitario baseado na
aprendizagem autossustentavel, considerando o0s principios: étnico-racial; ecoldgico;
socioecondmico; cultural e espiritual (CASA DO BONECO DE ITACARE, 2010).

A cidade de Itacaré, inicialmente era um povoamento de indigenas e de alguns
portugueses que alugavam as terras dos jesuitas, tendo sido proclamada Vila de S&o José da
Palma do Rio de Contas em 26 de janeiro de 1732, sob a ordem da condessa don’ Ana Maria
de Ataide e Castro, donatéaria da capitania de Sdo Jorge dos Ilhéus e vice-comendadeira do
Convento Nossa Senhora da Encarnacdo de Lisboa e da Ordem Militar de Aviz,
compreendendo parte das doze léguas doadas por Mem de S& aos Jesuitas da Bahia. Assim
permanecendo como Barra do Rio de Contas até 1931 (CAMPQOS, 2006, p.226; REIS, 1996,
p. 334). Para ter uma compreensdo geografica do territorio, averiguar os Anexos C e D.

A fim de ampliarmos a nossa discussdo, necessitamos inserir o leitor na vertente que
adotamos para quilombo, por percebermos ser essa a mais proxima do entendimento que estas
comunidades tém de seu territorio. Histérica e etimologicamente, muitas ideias estdo
associadas ao vocabulo quilombo, como as sinalizadas por Kabengele Munanga (1995), que
ilustra a origem do termo em sua referéncia aos povos Bantu da Africa Central e Centro-
Ocidental para definir acampamentos e agremiacGes militares ou, também, a mencdo aos
guerreiros nébmades Imbangalas de Angola, que relacionavam esse vocabulo a um ritual de
iniciacao.

De outra forma, Reis (1996, p. 16) usa o termo associando-0 ao seu significado mais
contemporaneo, agregando a ele outros signos antropoldgicos como Mocambo, Terras de
Preto e Terras de Santo, todos indicando areas de negros fugidos no periodo da escraviddo as
quais incorriam outras populacdes (indios, degredados e pequenos agricultores), e ali,
desenvolveram uma rede social e comercial, que ainda hoje guardam tracos deste legado. O
termo quilombo ganhou a representacdo de espaco politico e cultural dos povos

remanescentes de escravizados’ africanos e seus descentes afro-brasileiros.

” Adotaremos o termo escravizados, pautados na nova historiografia, para se referir aos povos que, retirados da
Africa por forca e violéncia, foram cerceados de sua liberdade e impelidos a um sistema perverso de trabalho,
opressdo e degradacdo.
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Conforme O’Dwyer (2002), com a constituigdo de 1988, a terminologia quilombo tem
sua significagcdo atualizada, inscrevendo no art. 68 do Ato das Disposi¢Oes Constitucionais
Transitorias (ADCT) o direito territorial dos povos remanescentes quilombolas ocupantes de

terras com legado historico, objetivando garantir titulacdo definitiva do Estado brasileiro.

O fato de o pressuposto legal referir-se a um conjunto possivel de individuos ou
atores sociais organizados em conformidade com sua situacdo atual permite
conceitua-los, numa perspectiva antropoldgica mais recente, como grupos étnicos
que existem ou persistem ao longo da histéria como um “tipo organizacional”,
segundo processos de exclusdo e inclusdo que possibilitam definir os limites entre os
considerados de dentro ou de fora. Isso sem qualquer referéncia necessaria a
preservacao de diferencas culturais herdadas que sejam facilmente identificaveis por
qualquer observador externo, supostamente produzidas pela manutencdo de um
pretenso isolamento geografico e/ou social ao longo do tempo (O’Dwyer, 2002,
p. 14).

Desta forma, aproveitamos para registrar o conceito de quilombola adotado pela
Fundacdo Cultural Palmares (FCP), 6rgdo do Ministério da Cultura (MinC) responsavel pelo
fomento da discussao e incentivo da cultura afro-brasileira, por meio do combate ao racismo,
da promocdo da igualdade, do acesso a cidadania, dos direitos e garantias individuais e
coletivas da populacdo negra e do respeito a identidade e a diversidade cultural do povo
brasileiro.

Quilombolas sdo descendentes de africanos escravizados que mantém tradicdes

culturais, de subsisténcia e religiosas ao longo dos séculos (PALMARES, MinC,
BRASIL, 2003)%.

Do mesmo modo, registramos o conceito adotado pelo Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), autarquia federal vinculada ao Ministério do
Desenvolvimento Agrario (MDA), responsavel por executar a Reforma Agraria e o
assentamento fundiario no Brasil. Respaldado no Artigo 2° do Decreto 4887/2003 (Anexo E)
da Presidéncia da Republica. E de entendimento desse 6rgio que,

As comunidades quilombolas sdo grupos étnicos — predominantemente constituidos
pela populacéo negra rural ou urbana, que se autodefinem a partir das relagdes com
a terra, o parentesco, o territdrio, a ancestralidade, as tradi¢es e praticas culturais
proprias (INCRA, MDA, BRASIL, 2003)°.

No Brasil, durante os séculos XVI a XIX, formaram-se muitos quilombos, como
resultado da resisténcia dos negros escravizados ao regime escravocrata, sendo, por certo, o
mais conhecido deles, o Quilombo de Palmares — situado na Serra da Barriga, no Estado de
Alagoas, e formado por um conjunto de mocambos localizados estrategicamente. Embora

Zumbi tenha sido imortalizado na historia, tornando-se simbolo da luta do povo negro, antes

® Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/?page_id=37551. Acesso em: 05 de maio de 2015.
% Disponivel em: http://www.incra.gov.br/quilombola Acesso em: 05 de maio de 2015.



http://www.incra.gov.br/quilombolas#autodefine
http://www.palmares.gov.br/?page_id=37551.%20%20Acesso
http://www.incra.gov.br/quilombolas
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dele outras liderangas foram extremamente importantes na resisténcia historica do quilombo,
das quais destacamos Ganga-Zumba e Ganga-Muica. Em 1695, ap6s a morte de Zumbi,
Palmares continuou resistindo, entdo liderados por Camoanga até 1703 e por Mouza até 1711
(Gomes, 2005a).

Outros mocambos também tiveram grande importancia no movimento de resisténcia
ao sistema escravista, o quilombo do Bacax, localizado no Rio de Janeiro, proximo onde
hoje é o reconcavo da Guanabara; o quilombo do Turiagu-Gurupi, no Maranhdo, chegando a
compreender areas de cinco capitanias (Ceara, Piaui, Maranhdo, Grdo-Para e Rio Negro);
entre tantos outros varios quilombos nas capitanias de S&o Paulo, Mato Grosso e Minas
Gerais (Gomes, 2005 b).

Conforme Campos (2006), Reis (1996) e Schwartz (1988), os fazendeiros e
aristocratas cobravam dos governadores das capitanias o enfrentamento destes que haviam se
tornado simbolo de resisténcia a aristocracia regional, ao governo da capitania e a coroa
portuguesa, comprometendo seus interesses capitalistas. Para o governador Jodo de Saldanha
da Gama Melo e Torres Guedes de Brito, sexto Conde da Ponte, chegado em 1805 na Bahia,
esses levantes deveriam ser extintos para evitar a fuga de novos escravos e a formacdo de
novos quilombos, bem como, para servir de exemplo as capitanias do Rio de Janeiro, Para e

Maranh&o, considerados relapsas na represséo dos negros.

Com esse proposito, governadores de vérias capitanias do territorio brasileiro se
valeram de tropas indigenas, de Capitées do Mato'®, de milicianos e do Exército, imprimindo
0 uso da forca armada no desmonte dos quilombos, na captura dos fugitivos e no assassinato
de seus lideres, tendo seus servi¢os, em muitas situacfes, pagos com a reparticdo das terras
outrora ocupadas pelos negros (GOMES, 2005a).

A repressdo com capitdes do mato foi temperada com enforcamento e
esquartejamento de quilombolas. Nada de Lei. Naquele cenario, no caso dos
quilombolas, o uso de capitdes do mato tinha sentido mais preventivo que
repressivo[...] Expedi¢Bes militares tentaram e ndo conseguiram. Procurava-se
controlar as fugas e, portanto, o aumento dos possiveis quilombos (GOMES, 20054,
p. 398).

Na Bahia, trés movimentos sdo extremamente importantes na luta contra a
escravizagédo, a saber: a revolta do malés, a conspiracdo dos haucéas e a rebelido do Engenho
de Santana. As duas primeiras ocorreram em Salvador, nas quais, de acordo com Lopes
(2006, p. 76), “negros islamizados com consideravel grau de instrucéo e consciéncia politica,

inspirados pelo germe da insubmissdo na Africa e pelas jihad que ocorriam na Nigéria e na

10 Cacadores particulares contratados para capturar negros fugidos.
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Senagdmbia” promoveram, segundo Reis (1996, p. 373), o maior simbolo de enfrentamento
contra a escravidao brasileira (CARNEIRO, 1966; GOMES, 2005 a).

E necessario frisar que a resisténcia nem sempre se dava pelo enfrentamento ou fuga, a
nova historiografia registra que ocorreram casos em que a opcao feita pelos escravizados, para
a conquista de melhores condigdes de trabalho ou liberdade, passava pela barganha a fim de
obter negociacgdes e acordos com os senhores. Como sinaliza Albuquerque e Fraga Filho
(2006),

Por vezes os cativos se ausentavam apenas por tempo suficiente para pressionar o
senhor a negociar melhores condi¢es de trabalho, moradia e alimentacdo, para
convencé-lo a dispensar um malvado feitor, a manter na mesma fazenda uma familia
escrava, a cumprir acordos ja firmados ou até para conseguir ser vendido a outro
senhor (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p.117).

Esta foi a tentativa que um grupo de negros escravizados no Engenho de Nossa
Senhora de Santana tentou realizar em 1789, ao matarem o mestre de acgucar e se refugiarem
na floresta, para posteriormente enviarem ao proprietario do engenho — o senhor Manuel da
Silva Ferreira — um tratado de paz que, dentre outras coisas, exigia melhores condicdes de
trabalho, dois dias de folga, direito de cultivarem e negociarem seus produtos, elegerem o
feitor e praticarem suas atividades culturais, festas e o batuque. Tendo sido traidos, a rebelido
foi duramente reprimida, suas liderancas foram capturadas e somente em 1821 seus

descendentes retomaram o Engenho e o ocuparam por trés anos (GOMES, 2005 a).

O levante na regido de Santana se caracteriza como primeiro manifesto escrito no
Brasil por um grupo organizado acerca das questdes do trabalho escravo. Tais fatos foram
evidenciados na peca 1789, estreada em Ilhéus, em 2014, pelo grupo Teatro Popular de llhéus

e financiada pela Secretaria de Cultura do Estado da Bahia.

Na maioria das vezes, estes mecanismos de negociagdo fracassavam, como no caso do
Engenho de Santana, e, por isso, em muitas regiées do Brasil a op¢éo que prevaleceu ao povo
das senzalas na luta pela sobrevivéncia e reafirmacdo da dignidade humana foi 0 movimento
contrario ao poder dominante e de resisténcia, manifesto de diversas formas: no boicote ao
trabalno — comprometendo diversas fases da producdo agricola, nos movimentos de
insurgéncia, nas estratégias de fugas, revoltas e saques, nos atos extremos de aborto,
infanticidio e suicidio. Tal como nos indicam Munanga e Gomes (2006),

As reagdes coletivas sdo as que mais se destacaram na repulsa a escraviddo no
Brasil. Durante toda a existéncia do regime escravista, os escravizados lutaram,
organizando-se de diferentes modos, com os quilombos, as insurrei¢des, as

guerrilhas, as insurrei¢des urbanas, entre outros. Podemos dizer que a escravidao
sempre foi acompanhada de um forte movimento de resisténcia e vérias revoltas
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tiveram a presenca negra como personagem central, na luta pelo fim deste regime
desumano cruel (MUNANGA; GOMES, 2006, p. 98).

Segundo Reis (1996), a formacdo do Quilombo do Oitizeiro é fruto de um movimento
de resisténcia, por meio da fuga de escravos das freguesias (divisdo eclesiastica) das Vilas de
Nossa Senhora de Assun¢do de Camamu, S&o Miguel de Marau e Nossa Senhora do Rosario
do Cairu, em 1806 (Figura 1). Outros registros apontam grupos de escravos fugitivos de
varias localidades da comarca de Ilhéus (1824) e do Engenho de Santana (1828), fazendo
desta localidade um abrigo seguro onde 0s negros escravizados e fugidos se acoitavam
(CAMPOS, 2006).

Legenda de Comunidades corificadas

Figura 1 - Territorio Quilombola em Itacaré
Fonte: Larchert, 2014.

Reis (1996) enfatiza que se formou ali um Quilombo com caracteristicas muito
particulares, pois nesse espaco fugitivos conviviam e trabalhavam para homens livres e seus
escravos (coiteiros). Um quilombo com escraviddo, com sua producéo agricola integrada ao
mercado regional, o que Gomes (2005a, p. 414) chama de “um quilombo disfarcado de aldeia

de lavradores™.

A expansédo do Quilombo do Oitizeiro ocorreu no centro de diversas questdes sociais e

econbmicas regionais, das quais podemos pontuar:
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a) a comarca de Ilhéus manteve o trafico negreiro apds a assinatura da aboligcdo da
escravatura, ampliando as diferencas entre os que tinham e os que ndo tinham
condicdes de adquirir escravos africanos;

b) o0s pequenos agricultores, temendo a fuga de seus escravos, passaram a conceder
rogas para que eles pudessem plantar o que comer, ampliando os levantes em
terras de grandes proprietéarios ou nas propriedades dos mais asseverados;

c) os lagos comerciais das vilas de Cairu, Camamu e Barra do Rio de Contas se
ampliaram com o Quilombo, sendo frequente o transito de negros fugidos em suas
feiras;

d) os escravizados nascidos brasileiros ndo aceitavam mais a condi¢do imposta pelos
seus senhores;

e) a revolta antilusitana ampliou os embates entre brancos x negros, brasileiros x
portugueses, escravos X libertos, oportunizando as fugas e saques;

f) o crescimento da agricultura regional, com a ampliacdo de outras culturas (café,
cacau, fumo) mais rentaveis que a mandioca, intensificou as tensGes entre
senhores e escravizados, em detrimento da carga horéria de trabalho infringida a
estes (CAMPOS, 2006; REIS, 1996; SCHWARTZ, 1988).

Desta forma, o Quilombo do Qitizeiro tem no seu crescimento populacional o aumento
de sua forca de trabalho, composta de escravizados fugidos, com experiéncia no trato com a
agricultura, tornando-se, assim, um empreendimento necessario a economia regional. Reis
(1996, p. 19) aponta que “os quilombolas tornaram-se pequenos lavradores e coiteiros de
escravizados empregando-os na plantagdo de mandioca, desenvolvendo uma prospera
producdo de farinha”, cuja demanda atendia o comércio da Vila da Barra do Rio de Contas, a
comarca de Sao Jorge dos llhéus e a capital da provincia, Salvador, incomodando os grandes

proprietarios de terras e os produtores de farinha do recéncavo baiano.

Desse modo, o Quilombo do Oitizeiro se configurou como nudcleo formador dos
inimeros quilombos que viriam a se desenvolver as margens do Rio de Contas (Figura 1),
partindo de sua foz até o alto da chapada Diamantina, compreendendo sete quilombos
certificados pela FCP no municipio de Itacaré, dos quais apenas um encontra-se titulado e os
demais em processo de titulacdo (PALMARES, MinC, BRASIL, 2015).
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O fim século XIX foi marcado por grandes transformagdes na republica escravista, as
quais compreenderam a Lei do Ventre Livre®, a Lei Aurea’, a expansdo dos corticos e das
favelas com a chegada dos negros fugidos dos exterminios ocorridos nos quilombos
nordestinos (Gomes, 2005 b). Com isso, foi impressa uma nova paisagem urbana, mas
também um novo ritmo, pois os centros urbanos ganhavam outros aromas e o dendé
perfumava agora as avenidas e casas de “Inha e Inho”, as baianas de acarajé™ desfilavam
pelas calgcadas com seus quitutes e os tambores ressoavam nos morros e nas periferias das
cidades (Albuquerque e Filho, 2006).

Para os historiadores Wlamyra Albuquerque e Walter Fraga Filho (2006), a partir
desses novos contextos citados, 0 negro passou a reivindicar trabalho, educacdo e moradia,
mais dignidade pra viver livre em sociedade de forma igualitaria e ajudava a fomentar o
crescimento da ideia de democracia racial, nascida em meio aos intelectuais e politicos

brancos e negros, que no seculo XIX incendiavam a republica com ideais libertarias.

No século XX, cresce a participacdo de intelectuais nos terreiros de candomblé, mestre
Bimba'* dar repercussdo nacional a Capoeira Regional e floresce a luta anti-racista por meio
de associacOes (Sociedade Protetora dos Desvalidos, 1832, em Salvador, Centro Etidpico
Monteiro Lopes, 1909 e Frente Negras de Pelotas, 1930, ambas no Rio Grande do Sul; Luvas
Pretas,1908, em Sdo Paulo) e da imprensa negra (Rio Grande do Sul — A Alvorada, A
Cruzada e o Exemplo, em S8o Paulo —Grémio Dramaético, Recreativo, Literério Elite da
Liberdade, Kosmos, Treze de Maio) (Albuquerque e Filho, 2006, 173-263).

Em 1930, Abdias do Nascimento criou o teatro experimental negro, para contestar a
discriminacdo racial, formar atores e dramaturgos negros, além de promover as tradi¢Oes e
culturas negras, quase sempre relegadas na sociedade brasileira. Em 1931 foi fundada a Frente
Negra Brasileira, fruto dos movimentos criados pelas associacdes e pela imprensa negra, a

qual tinha por objetivo organizar o movimento negro e dar suporte ao trabalhador negro,

1 Assinada em 28 de setembro de 1871 pelo parlamento brasileiro, decretava que as criancas recém-nascidas de
mulheres escravas nasceriam livres, sendo obrigacdo do proprietario da escravizada cuidar dos infantes até a
idade de oito anos (Albuquerque e Junior, 2006, p. 177).

12 ei que aboliu a escravatura e foi assinada em 13 de maio de 1888.

¥Acarajé 6 uma palavra composta da lingua iorubé: “acara” (bola de fogo) e “jé” (comer), ou seja, “comer bola
de fogo”. Sua origem € explicada por um mito sobre a relagdo de Xangd com suas esposas, Oxum e lansa. O
bolinho se tornou, assim, uma oferenda a esses orixas (CATARINO, 2012).

4 Manoel dos Reis Machado (Mestre Bimba) nasceu em 23 de novembro de 1901, no bairro de Engenho Velho
de Brotas, antiga Freguesia de Brotas, em Salvador, Bahia, pouco mais de uma década apos a Aboli¢do da
Escravatura. Mestre de capoeira foi condicdo adquirida por reconhecimento popular e pelo respeito da sociedade,
numa época em que a perseguicao as manifestaces da cultura negra era muito intensas e perversas (Campos,
2009, p. 127).
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“integrando-0 aos padrdes de comportamento na sociedade, para assim puder superar as
desigualdades sociais” (ALBUQUERQUE E FILHO, 2006, p. 264), o que impulsionaria a

criagdo do Movimento Negro Brasileiro.

No periodo militar muitas dessas agremiacdes foram reprimidas e outras acabaram por
se tornar centros culturais. Somente a partir das décadas de 1960 e 1970 foi que 0 movimento
negro retomou suas atividades, criando em 1978 o Movimento Negro Unificado contra
Discriminacdo Racial (MNU), desenvolvendo militdncia em vérias frentes de atuacdo, como
racismo, género e reforma agraria; essa atuacao politica culminou com a forte contribuicéo

dos movimentos sociais na composic¢ao da Carta Magna de 1988.

Mesmo diante destas vitdrias, a luta negra ndo possibilitou um amadurecimento da
sociedade ainda racista e a efetividade do Estado em suas acdes.Segundo relatorio produzido
pela RAPOPORT CENTER, vinculada a University Texas em missdo humanitaria da ONU, os
povos quilombolas no Brasil ainda sofrem com a luta fundiéria em suas terras, em virtude da
indefinicdo legal do termo quilombo; da incerteza burocrdtica que € gerada pela
responsabilidade vinculada a dois ministérios; do processo oneroso de titulacdo; dos conflitos
de interesses com a pressdao de fazendeiros e do segmento imobiliario; e dos desafios
constitucionais (RAPOPORT CENTER, UNIVERSITY TEXAS, 2008), o que apresenta
consonancia com O’DWYER (2002). Enfim, uma vasta teia montada para que o Estado néo
reconheca o direito dos povos africanos escravizados no Brasil e de seus descendentes, o que
retarda o processo de certificacdo, legitimacao e titulacdo destes territorios. Como nos afirma

Florestan Fernandes,

O negro foi exposto a um mundo social que se organizou para segmentos
privilegiados da raca dominante. Ele ndo foi inerte a esse mundo. Doutro lado, esse
mundo também ndo foi imune ao negro [...]. O negro permaneceu sempre condenado
a um mundo que ndo se organizou para trata-lo como ser humano e como ‘igual’.
Quando se da a primeira grande revolucdo social brasileira, na qual esse mundo se
desintegra em suas raizes — abrindo-se ou rachando-se por meio de varias fendas,
[...] nem por isso ele contemplou com eqlidade [..] os que nasceram do seu
intercruzamento (FERNANDES, 2007, p. 33).

Como fica evidenciado na Figura 2 (Grafico) e na Figura 3, o INCRA e a FCP
reconhecem a existéncia de mais de 2600 comunidades remanescentes de quilombos,
entretanto, os processos de certificacdo mantém 411 comunidades ainda afastadas de politicas
publicas especificas para estas populacdes. Como se ndo bastasse, apenas pouco menos de 6%
destas terras encontram-se tituladas, agravando o conflito agrario existente no Brasil onde

geralmente o braco capital sucumbe o félego das novas geracoes.
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Figura 2 - Grafico sobre a Situacdo Fundiaria das Comunidades Remanescentes de

Quilombos (CRQs) noBrasil por Regido e na Bahia até 02/07/2015.
Fonte: elaborado com dados do INCRA, FCP e da Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo.

A inércia do Estado brasileiro no enfrentamento destas demandas evidencia sua divida
com a populacdo negra, contribui para ampliacdo da dispersao identitéria e a fragmentacao de
direitos, que historicamente colocaram 0 negro no substrato da piramide social e numa
condicdo de senzala metaforica, de onde avistam o lugar da casa grande e o pelourinho como
se fossem ecos de uma memdria genética, mas que representam a reproducdo de uma cultura
de opressao (MUNANGA, 1988; 2004).

Uma vez segmentados pela sombra da escraviddo, reconhecer-se como remanescente
de terras quilombolas traz em si 0 jugo de um passado que sempre se apresenta nas fugas
cotidianas, nos rotulos marginais, no feitor ou no senhor de gravata. Tais mascaras de velhos
significados ndo ofertam ao negro muitas possibilidades de sobrevivéncia, negar a identidade
e buscar aceitacdo para alcar um lugar na sociedade acaba por ser mais leve que assumir a
condicdo de quilombola, de descendente de escravizado, de negro, do rétulo da imagem
estereotipada (FANON, 2008; MUNANGA, 2004). Essas limitagOes criaram impasses que se
impbem até os dias de hoje, tal como analisa Almeida (2002, p. 17),

Admitir que era quilombola equivalia ao risco de ser posto a margem. Dai as
narrativas miticas: terras de heranga, terras de santo, terras de indio, doacGes,

concessdes e aquisices de terras. Cada grupo tem sua histéria e construiu sua
identidade a partir dela.
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Terras Quilombolas - tituladas e em processo no Incra
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Figura 3 - Terras Quilombolas Tituladas no Brasil e em Processo de Titulacdo

no INCRA, distribuidas por estados.
FONTE: Comissdo Pré-indio de S&o Paulo.

Almeida (2002) discute que a definicdo do espaco quilombola, enquanto conceito
antropoldgico, limita as populacGes e 0s espacos historicamente ocupados, o que viabiliza o
argumento para aqueles que se apropriam destes territorios ou o desejam e, assim, imprimem
uma forte pressédo capital nos organismos que legitimam o uso da terra no Brasil. Do mesmo
modo, mantém afastados aqueles que, embora reconhecidamente quilombolas, enfrentem os

“fantasmas” pessoais na negacao identitaria.

Fosse o contraponto condicdo desejavel para a ocupacao de espacos politicos e sociais,
todavia, ha 300 anos a escraviddo ecoa na memoria dos povos afro-brasileiros violentando
suas identidades, suas escolhas, sua autoimagem, seus espacos, sua fé. Ainda hoje sdo
empurrados para o ostracismo e para oS guetos. Proclamado o fim da escravatura, a
escraviddo ndo cessa, a liberdade ndo se materializa e as formas de dominacéo e opressdo

ganham novos formatos de grilhGes, chibatas e senzalas.
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Nada disto, entretanto, da-se apenas no campo dos embates legais e da ocupacéao
agraria, pois a sociedade moderna construiu um conjunto de teorias racistas que, ora apoiada
pela Igreja, ora apoiada pela ciéncia moderna, tentou estabelecer o branqueamento social.
Albuquerque e Filho (2006, p. 204) afirmam que, para a Igreja Catolica em Portugal e nas
colonias portuguesas, “quem ndo professasse ou fosse recém convertido a fé catolica era

considerado descendente de ‘raga infecta’, gente de ‘sangue impuro’” .

Na Europa e nos Estados Unidos, ancorados em teorias cientificas como o
evolucionismo®® e a Eugénia'®, a ideia de “raca” desenvolveu-se nos séculos XIX e XX
ganhando eco no Brasil, apoiada por renomados pesquisadores, inclusive o professor da
Faculdade de Medicina da Bahia, Raimundo Nina Rodrigues, que defendia que “por conta das
hierarquias raciais, 0s negros deveriam ter um tratamento juridico diferenciado”
(ALBUQUERQUE E FILHO, 2006, p. 205)

Albuquerque e Filho (2006), ainda reiteram que pautados nestas teorias raciais e
objetivando eliminar as polucGes negras, ciganas e indigenas o Estado brasileiro legitimou a
esterilizacdo compulsoria, o sacrificio de recém nascidos e internamento de andarilhos,

bébados, pedintes e miseraveis como se loucos fossem.

Depreciando o valor dos negros enquanto povo por meio dos argumentos cientificos
da selecdo natural e de ragas superiores, disseminando a ideia de que s6 os mais fortes estdo
aptos a sobreviver, a Igreja e o Estado tentaram garantir as primazias aos cristaos velhos, bem
como, conter a “mistura racial”. Desse modo, ressoa a questao: COMO Se apresentar mais forte
em meio as condicGes diferenciadas? A proposito do que € proposto no curta-metragem Vista
minha pele, dirigido Joel Zito Aradjo, como o branco enfrentaria toda esta historia se 0s

papéis fossem invertidos?

Ser negro em todas estas condicBes ja representava um objeto indesejavel, ser
quilombola adiciona o elemento agrario do qual reconhecemos as nuances do preconceito. E é
neste contexto que muitos resistiram, ecoando as vozes de seus antepassados que ainda

resistem na construcao de seus direitos.

!> Teoria defendida por Charles Darwin na obra A Origens das Espécies, publicada em 1859, em que hé a defesa
da evolucdo das espécies por selecdo natural, revolucionando significativamente as ciéncias biologicas e
influenciando outras ciéncias no séc. XIX.

Y*Teoria formulada por Francis Galton (1822-1911), na Inglaterra, visava o aprimoramento da raca, sendo uma
pratica eliminatoria das populagdes em massa consideradas “inferiores” e sem bons atributos fisicos, como
portadores de necessidades especiais, negros, miscigenados dentre outros.
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Mesmo que a Constituicdo de 1988 reconheca o direito destes povos em seu art. 68,
classificando suas terras como ocupagdes especiais, terras de preto, terras de santo, a
legitimacdo do pertenco lugar € apenas uma das acdes necessarias a mitigacdo do débito que o
Estado brasileiro tem com os descendentes de africanos no Brasil, reconhecendo o direito
inalienavel de contar suas historias, cultuar seus herois e seus deuses, praticar e desenvolver

seus saberes.

1.1 A Fazenda, o Candomblé e a Resisténcia

Retomamos entdo aqui a ideia da resisténcia também por meio das trocas culturais dos
diversos povos amontoados nas senzalas, nos terreiros e nos quilombos. Originalmente vindos
de trés regides da Africa: Golfo de Guiné, Angola e Costa da Mina, 0s negros escravizados
que vieram para o Brasil tinham habitos, costumes e préticas culturais muito diferentes e

buscaram os diversos mecanismos de sobrevivéncia e transcendéncia. Luz acentua que

A luta contra a escraviddo e o colonialismo resultam, em dltima instancia,
exatamente da afirmacéo existencial do homem negro, que implica na continuidade
transatlantica de seus principios e valores transcendentes (LUZ, 2000, p. 31)

Segundo Carneiro (1991), os primeiros negros do Brasil sdo oriundos da Guiné
Portuguesa, que se estendia do norte a Senegal e do sul a Serra Leoa, vindos principalmente
para Bahia e Pernambuco, eram em sua maioria fulas e mandingas, tribos ndo totalmente

islamizadas.

De Angola e do Congo vieram no século XVII os negros de linguas banto das tribos
cacanjes, benguelas, rebolos, cambindas, muxicongos. Da Costa de Mina, na linha
setentrional do Golfo de Guine no século XVIII vieram os nagos, jéjes, fantis e axantis, gas e
txis que imprimiram tracos culturais como o culto aos Orixas e do Suddo Islamizados os

hausas, kandris, tapas, grucis e novamente fulas e mandingas (CARNEIRO, 1991).

Ainda em conformidade com Carneiro (1991), como ja citamos anteriormente, apds o0s
levantes dos malés e dos haucas, muitos lideres da revolta de 1835 receberam pena capital e a
maioria dos demais negros escravizados ou libertos destas etnias foram deportados para o
antigo reino do Daomé, atual Benin, sendo hoje seus descendentes conhecidos como 0s

Agudas. Como explicita Guran (2000),

Estes antigos escravos[izados] eram de origens diversas e, uma vez na Africa, se
organizaram socialmente a partir da experiéncia de vida adquirida no Brasil,
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assimilando-se assim aos brasileiros ja estabelecidos na regido. Os descendentes —
tanto os dos brasileiros como os dos antigos escravos[izados] — sdo conhecidos até
hoje como os “brasileiros” ou ainda nas linguas locais, como agudids (GURAN,
2000, p. 4).

Dessa forma, os escravizados que ficaram em solo baiano se aproximaram dos
modelos Nagos na Bahia, em Pernambuco e no Maranhdo e o encontro dos diferentes povos
em torno da lingua lorubd possibilitou a organizagdo do pantedo de Orixas venerados nas
diversas rocas de diferentes nacoes e linguas: Nacdo Ketu-Nag6 (loruba), Nacéo Jexa ou ljexa
(loruba), Nacao Jeje (Fon/Ewe), Nacdo Angola (Banto), Nacdo Congo (Banto) e Nacdo de

Caboclo (modelo afro-brasileiro). Como bem sinaliza Sant’ Anna,

A reunido, no Brasil, de cultos religiosos de origem africana em um modelo litdrgico
claramente organizado s6 ocorreu a partir da chegada macica dos grupos Jéje e Nagd
no seculo XIX. [...] Ocorreu, no periodo, como j& observado por varios autores, um
“florescimento cultural’ nag6, resultante de sua concentragcdo numérica, da crise que
vivia a sociedade escravista e também do uso do ioruba como lingua franca entre os
africanos recém chegados (SANT’ANNA, 2001, p. 5).

Deste encontro de diversas linguas e nacdes das diferentes etnias africanas floresceu
no Brasil e nos paises da Diaspora Africana’’ um conjunto de cultos, dentre os quais se
destacam o Candomblé, a Macumba, o Xang0, o Batuque, o Para, o Babacué, a Umbanda e o
Jaré, que, segundo Carneiro (1991), guardam dessemelhancas formais e particulares que
denunciam “um processo de nacionaliza¢do” ao tempo em que possibilitam o fortalecimento
dos lagos identitarios, da cultura, da oralidade, da ancestralidade e da producdo de seus

saberes.

De acordo com Prandi (2005), essa pluralidade cultural ndo reflete mais a relagdo do
culto original, a nossa miscigenacdo e a interculturalidade tém promovido novos ritos,

preceitos e patronos, com variagoes linguisticas, dos contos, mitos e lendas. Para esse autor,

quando se compara a religido dos orixds que hoje se professa nos terreiros
brasileiros com aquela que ainda hoje resiste em solo africano, muitas sdo as
diferengas, como sdo igualmente diversas as praticas e concepgdes religiosas
encontradas aqui e em Cuba, e mesmo de outros paises americanos. Com as
mudancgas sociais ocorridas nesses paises ao longo de quase dois séculos, novas
transformacgdes foram se impondo, por que a religido muda para fazer frente as
novas necessidades sociais e aos novos constrangimentos culturais. Religido que ndo
muda morre (PRANDI, 2005, p.101).

A expressdo Candomble, segundo Lody (1987, p. 24), é originaria do termo banto
Kamdobilé ou Kamdobile, que significa lugar de culto e oracdo. Enquanto religido, é uma

producdo cultural genuinamente brasileira, pois difere do modo religioso em Africa, onde

7 Diaspora, segundo Hall (2008, p. 28) é uma expressdo modelada na histéria moderna do povo judeu, no
advento do Holocausto. Entretanto, o autor adota a expressdo para caracterizar o processo migratorio dos povos
africanos ocasionados pela pobreza, o subdesenvolvimento, a falta de oportunidades, os legados dos impérios em
toda parte, causando o espalhamento, a disperséo.
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cada Orixa € cultuado em uma regido, contudo, tanto aqui como 14, a religido “sedimenta a
coesdo e a harmonia social, abrangendo, portanto, relagdes do homem [ara-aiye] com o

mundo natural [aiye]” (LUZ, 2000, p. 32) e 0 mundo do além [orum].

Esta comunicacdo se dar por meios dos arquétipos, fetiches, mitos e lendas que
constituem a cosmovisao dos povos de religides de matrizes africanas de vertente naturalista e
caracterizam o Asé, “conceito que exprime as ideias de forgas circulantes capazes de

engendrar a criacdo ¢ a expansao da vida” (LUZ, 2000, p. 32).

Marcado por um ou mais arquétipos preponderantes o individuo tem sua entidade
(orixas) definida pela similaridade dos tracos comportamentais, o adepto do candomblé reflete
caracteristicas da personalidade de seu santo, reforcados por um conjunto de histdrias (itans)

que exprimem suas qualidades, suas forcas e as suas fraquezas (LUZ, 2010, p. 33).

Conforme Prandi (2005, p.148) “certo e errado, as pautas de direitos e deveres, as
interdicOes, assim como as regras de lealdade e reciprocidade, sdo moldadas na relagéo entre
o seguidor e seu orixa”. Carmo (1987, p.12) vai reiterar que “o dualismo, a divisdo do mundo
em ‘bem’ e ‘mal’ € uma concepgdo persa, que acabou por dominar a Grécia e invadir também
0 judaismo, passando deste para o cristianismo”, tais particularidades para o Candomblé nédo
se caracterizam enquanto forgas opostas, mas manifestagdes naturais que podem se apresentar

em um mesmo sujeito e em seu Orix4 em conformidade com o contexto ou situag&o.

Ainda segundo Carmo,

o candomblé proclama que o que ha sdo meras caracteristicas, e que, dependendo do
orixa que preside a vida do individuo, ele tera tais qualidade e defeitos . A religido,
longe de ser pensada como um freio de méo, é muito mais um estimulo, um agente
provocador de transformacdes (CARMO,1987, p. 12).

A maioria dos Orixas esta diretamente associada a elementos da natureza, sendo seus
arquétipos e suas atribuicGes elaborados em detrimento desta relagdo, como por exemplo, no
tocante as &guas, lemanja, no Brasil, recebeu o patronato de Rainha das Aguas SALGADAS;
Ja Oxum, das cachoeiras e rios; Xangd, por sua vez, estd associado aos Raios e Trovoes,
enquanto que, para Ossaim, a alusdo se da com as florestas (PRANDI, 201).

A forca de suas origens e a conjuntura de resisténcia Ihe imprimiram um culto
sincrético cultural, que tem suas bases na conversacdo com os elementos da natureza, mas que
associa orixa/santo em uma triade sujeito - objeto - espirito, apropriando-se do uso de uma
diversidade de aderecos e fetiches na relagdo com o sagrado nos ritos dos terreiros e nas

praticas de vida dos iniciados. Braga reitera que
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O candomblé é, pelas suas caracteristicas basicas, uma comunidade de natureza
alternativa que permite aos seus membros um estilo de vida bastante diferenciado do
que se tem na sociedade mais ampla. Em outros termos, o sistema religioso esta
profundamente impregnado de forcas civilizatdrias negro-africanas. [...] como
suporte permanente do processo de construcdo e revitalizacdo da identidade do
negro que se apropria constantemente e nem sempre de maneira consciente de um
vasto e complexo conteldo simbdlico que remete, via de regra, as ocorréncias
historicas e na mesma dimensdo aos mitos pretéritos que subjazem na memdria
coletiva e, conjuntamente — mito e histéria — elaboram os caminhos da
ancestralidade afro-brasileira (BRAGA, 1995, p. 20).

Historicamente, estes espagos de culto foram violentados, sendo empurrados para
zonas periféricas pela forga policial sobre a alegacdo de préatica de balburdia, feiticaria e
orgias (BRAGA, 1995). Tais praticas de violéncia ainda sdo acometidas, 0 pensamento abissal
do colonizador e suas praticas hegemonicas, encontram-se diluidas nas praticas culturais da
religido institucionalizada, nas agdes dos diversos segmentos do Estado Brasileiro e nas
relagdes sociais desiguais que estruturam nossa sociedade.

Demonizam o culto aos orixas, fragilizando lacos de fé e irmandade. Santos (2010)
defende que as praticas hegemonicas se impdem aos povos/nacdes negando suas crencgas e

seus valores, evidenciando as linhas abissais que os separam, apropriando-se do que lhe
convém e aniquilando o que considera descartavel.

[...] ndo esta longe o tempo em que esses saberes e praticas foram tratados por
setores da sociedade como “caso de policia”. Muito menos distante, alias ainda hoje
presente, esta o expediente de demonizagdo das expressdes culturais e religiosas dos
negros, fruto principalmente do racismo, da ignoréncia, e da intolerancia religiosa
[...] (SANTOS, 2011, p. 309).

Num movimento de sobrevivéncia a todas estas opressdes, 0 escravizado, o povo de
santo, o quilombola, em muitos casos, fez dos terreiros e dos quilombos suas “bibliotecas”,
suas “escolas”, seu banco de saberes tradicionais e imateriais, passando de pais para filhos
conhecimentos de praticas ancestrais que vao da lingua a boténica, do artesanato a danca, da
antropologia a etnomatematica, produzindo uma ecologia de saberes que convergem numa

sinfonia espiritualista de reveréncia a natureza, ao humano e ao sagrado.

Neste ponto destacamos a importancia da oralidade como um dos elementos
estruturadores da ecologia de saberes nas culturas africanas, reafirmando valores e preceitos,
protegendo o legado das histérias e experiéncias da diaspora dos povos africanos e de seus
descendentes. O modelo cosmologico loruba, por meio de grids, lads, Babalorixias e
lalorixas, sdbios de um conhecimento ancestral, fazem circular os saberes necessarios aos
enfrentamentos das demandas cotidianas, conduzindo sempre a um novo ciclo de

amadurecimento cultural e intelectual.

Tais elementos sdo importantes para investigacdo em Educacdo Matematica, mas

especificamente em Etnomatematica por ser este elemento um articulador de simbolos e
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linguagens que possibilitam acessar os diversos constructos produzidos no seio da cultura e
que sdo utilizados na interpretacdo e transformacdo das realidades dos povos de origem

africanas.

Na Fazenda Modelo do Quilombo D’Oiti encontramos todos estes elementos, haja
visto, seu projeto e sua estrutura foi pensada para se tornar mais um destes espagos de
aprendizagens de saberes, dada a sua localizagdo nas terras do Quilombo Santo Amaro, sua
relacdo historica com o Quilombo do Oitizeiro, as praticas candomblecistas de seus pares e 0

historico politico social de seus membros, ativistas do movimento negro regional e nacional.

A maioria dos individuos que ali residem sdo descendentes diretos de quilombolas ou
de escravizados das antigas fazendas da regido, excetuando-se um de seus lideres, o qual é
descendente do quilombo dos Macacos em Salvador, tendo nascido e crescido no bairro dos

Alagados.

A Fazenda, enquanto espago formativo, foi criada em dezembro de 2005, como bracgo
rural da CBI, tendo suas terras doadas pelo holandés Gabriel Luma, objetivando o
desenvolvimento de um movimento agroecologico e a estruturacdo de um lugar de

aprendizagem para 0s movimentos sociais e para as praticas culturais de matrizes africanas.

Sendo a extensdo do Projeto Casa do Boneco de ltacaré, as praticas formativas
antecedem a criacdo da Fazenda, desta forma, torna-se necessario situa-la historicamente. Em
1985, a convite do prefeito de Itacaré, Edgar Reis, 0 grupo de capoeira Chapéu de Couro®® ¢
convidado a ofertar atividades socioculturais aos jovens e adolescentes de Itacaré, como
alternativa ao existente grupo de guardas mirins que patrulhavam as pracas e ruas do
municipio.

Tais agrupamentos se difundiram nos municipios da regido na década de 80 e ainda
hoje podem ser encontrados em muitos municipios do Brasil, sendo questionados em suas
praticas por varios segmentos da sociedade. Em Itacaré, rapidamente percebeu-se que o
modelo n&o atendia as necessidades ocupacionais daqueles jovens e a alternativa foi ofertada

pelo grupo de capoeira Chapéu de Couro.

Em 04 de outubro de 1988, apds 03 anos de atividades o grupo torna-se A Casa do
Boneco de Itacaré, objetivando fomentar cultura e educacdo antirracista, passa a oferecer
cursos para a populacdo da cidade, que iam da confeccdo de bonecos a tambores, da danga

afro a culinaria, da capoeira a percussdo. Atualmente, se definem em seu Blog como

'8 Grupo de capoeira criado na década de 1980 e que caracteriza a base do que viria ser a CBI.
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uma associagdo de afro desenvolvimento, voltada para a manutencdo das culturas e
saberes de matrizes africanas e para a elevacdo da autoestima da comunidade afro-
descendente. O trabalho da entidade alia identidade cultural, inclusdo
socioecondmica e sustentabilidade a partir de um esforco de apropriacdo da
educacdo popular e de capacitacdo profissional(CASA DO BONECO DE
ITACARE, BLOG, 2014)*.

Para atingir tais objetivos, desenvolvem cinco frentes de trabalho:

a)

b)

d)

educacdo antirracista — onde desenvolvem seminarios, dialogos, palestras, estudos
e pesquisas a respeito da lei 10.639/03 e a 11.645/08, com membros da casa que
ingressaram na academia e com pesquisadores de instituicbes parceiras na Bahia
(IFBaiano®, UESC* e UFBA?), na promocéo da educacdo para a igualdade

racial;

cultura afro — séo oferecidas oficinas de danca afro, percusséo, trancas de cabelo,
artesanato, confeccdo de boneco e tambores, além de participacdo nas festas

populares regionais;

apropriacdo tecnoldgica — circuitos de aprendizagem com diferentes tipos de
tecnologias sociais (dentre elas as tecnologias da comunicagdo — blogs, jornais,
radios web), sendo usada uma base software livre para o desenvolvimento de seus

trabalhos;

sustentabilidade comunitaria — a Fazenda Modelo Quilombo D’oiti, que é o brago
rural da Casa com vertente agroecoldgica, em parceria com 0s movimentos sociais
agrarios, destacando-se o Assentamento do MST? M4e Terra em Arataca-BA e 0
Turismo Etnico de Base Comunitéaria, abre a Fazenda para visitagdo de turistas
ofertando apresentacdo do trabalho desenvolvido pela comunidade, assim como
um passeio pelo territério de mata e mangue da localidade, acompanhada de uma

aula sobre ecologia, ancestralidade e religiosidade africana;

ponto e Pontinho de Cultura — através de convénio firmado com Ministério da
Cultura, a casa desenvolve atividades culturais ofertadas a jovens adolescentes da

cidade de Itacaré (CASA DO BONECO DE ITACARE, BLOG, 2014).

*Disponivel em: <http://casadoboneco.blogspot.com.br/p/casa-do-boneco.html> Acesso em: 01 de outubro de

2014.

2 Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia Baiano — IFBaiano.
2! Universidade Estadual de Santa Cruz.

22 Universidade Federal da Bahia.

22 Movimento dos Trabalhadores Sem Terra.
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Faz-se necessario destacar a parceria firmada com o Nucleo de Formacdo Continuada
da Rede Nacional Mocambos, com a Rede Nacional de Turismo Solidario (TURISOL) e com
Instituto Federal de Educacédo, Ciéncia e Tecnologia Baiano, formando uma teia de trocas de

conhecimento, cultura e tecnologia.

Somam-se a estas estruturas e projetos, O Jornal Ori, que j& esta na sua sexta tiragem,
noticiando os feitos da Casa e de seus parceiros; a rddio FM Indaca Ob4, com alcance apenas
para Itacaré, cuja programacao toca musica negra (reggae, samba, afoxés, entre outros ritmos
africanos e afrodescendentes) e brevemente disponivel via Internet; as PEDAGOGINGAS,
que sdo 0s encontros anuais que ocorrem entre setembro e outubro, com 0s movimentos
sociais de luta pela terra (MST, indigenas e quilombolas), nos quais compartilham saberes
ancestrais e discutem politicas da terra, ofertam minicursos e realizam seminarios, finalizando
sempre com o caruru dos IBEJIS; apds as grandes viagens, sempre tem o CANJERE Cultural,

momento em que compartilham os aprendizados adquiridos na jornada.

E neste contexto historico, social e politico que sdo produzidas as Joias do Asé, sendo
indissociavel as relacdo do conjunto de saberes que povoa este espaco com as representacdes

que se elaboram e séo postas naquele artesanato, transpondo seu aspecto geométrico.

1.2 As Joias do Asé — inquietaces e suas referéncias

Em 2011, em uma atividade de intercAmbio promovida entre o IFBaiano - Campus
Itapetinga e a CBI, tivemos a oportunidade de conhecer parte do trabalho desenvolvido pela
comunidade da Fazenda Modelo D’Oiti. Nesta ocasido, entre tantos outros trabalhos, destacaram-
se os colares pelo seu formato geométrico, as Joias do Asé, que, segundo nos foi explicado na
época, eram aderecgos e adornos para o corpo, usando micangas e sementes com representacao
dos orixas, exibindo nas joias (colares, pulseiras...) historias e contos de um “Deus” do

Candomblé, representando, assim, parte do artesanato daquela comunidade.

Naquele periodo nada sabiamos sobre as relagGes simbdlicas do objeto, mas percebiamos
no seu formato geométrico uma potencialidade a ser investigada pela etnomatematica. Hoje,
reconhecemos que o registro inicial é fruto de uma identificacdo geometrica com suas formas,
mas também de um movimento identitario, que busca responder as ansiedades de um batuque,
uma ginga e um fuzué, que briga com o mundo, com 0s saberes € com 0 conhecimento

institucionalizado, numa relacdo dial6gica entre o sensivel e o tangivel.


http://casadoboneco.blogspot.com.br/
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Conforme Lody (2010, p. 26) se refere as ferramentarias, balangandas e diversos
outros aderecos usados nos terreiros, elas “representam parte da tecnologia africana que ficou
submetida a estética dominante, subvertendo-se e transgredindo por meio da acdo e memoria

das populagdes negras de Candomblé”.

O objeto que nos seduz tem em sua estrutura geométrica elementos circulares. O
circulo tem um significado importante nas diferentes civiliza¢des, sendo simbolo da auréola
solar na maioria delas, inclusive para os povos africanos. Entretanto, 0 movimento circular
destaca-se mais fortemente, por representar o ciclo da vida, a danca dos ventos e o fluxo de
aprendizagem, sendo estandarte da Deusa Oya ou lansd, na cultura lorubd, responsével pelos

movimentos climaticos.

Gerdes (2012) registra a presenca de padrbes geométricos relacionados a ideia de
circulo: a chamada curva da cobra (espiral) e os circulos concéntricos, em vérias localidades
da Africa. No Egito as espirais foram identificadas no formato do pdo do farad Ramsés IlI
(1198-1167 A.C), nos jogos infantis (2600 A.C) em Angola e na Nigéria e, nas paredes de
locais funebres do Egito Antigo, bem como, em atividades de caca por armadilhas e

artesanato de esteiras.

Gerdes (2012) destaca que os circulos concéntricos equidistantes sdo localizados em
diversas localidades da Africa, desde a Tanzénia na decoracdo de paredes e tecidos, aos
colares sucessivos circulares de Kagemni em Sarkara (cerca de 2280 A.C). Em ambos os
casos, Gerdes da indicativos de que diferentes povos na Africa haviam desenvolvidos formas

de obter o célculo da area de uma figura circular.

Nos trabalhos das mulheres de Suazilandia, Gerdes (2011) destaca o formato
espiralado das bacias feitas de sisal que originam os cestos Ttija e s&o marcadas por figuras
simétricas e sequéncias geométricas. Ja nas mulheres ovimbundu em Angola, Gerdes (2011,
p.67 a 90) registra que figuram os ovilame (singular: ulame), trabalhos (fitas, colares,
passadeiras, pulseiras) com missangas desenvolvidos em vaérias partes da Africa Austral, na
figura 4 temos exemplo da producéo das mulheres Zulu.

As Joias do Asé referenciam esta produgdo ancestral que se arrasta no tempo, na
memoria e nas praticas culturais, ganhando novos significados e experimentando
“transformagdes ¢ interpenetragdes culturais” (GONCALVES, 2007, p. 20). Seus formatos e

suas formas sdo desenvolvidos e ganham representacdes nessa comunidade, mas o que, a



44

priori, nos convida matematicamente séo as possibilidades de investigacdo sobre suas formas
circulares.
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Figura 4 - Adornos Zulu de missangas.
Fonte: GERDES, 2011, p. 81.

Acreditamos que tais particularidades se apresentam como forca potencial para
instrumentalizar o ambiente de sala de aula com possiveis reflexdes sobre a histéria dos povos
africanos e afro-brasileiros, referenciados nas Leis 10.639/03 e 11.645/08, tratando suas
formas de produzir conhecimento associadas as suas praticas culturais, extraindo dai formas
de contar, comparar formas circulares, calcular areas, intuir topologicamente e pluralizar as
percepcdes sobre producdo de conhecimento.
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2. ETNOMATEMATICA - OUTRA FORMA DE PENSAR
EPISTEMOLOGICAMENTE OS SABERES DOS POVOS AFRO-BRASILEIROS

O presente capitulo intenciona percorrer outro caminho epistemologico para o estudo e
a producdo de conhecimento em uma comunidade afro-brasileira, seguindo as reflexfes de
D’Ambrosio (2005; 2004; 1990), estabelecendo uma conversa¢ao com Gerdes (2012; 2011) e
outros autores que defendem o Programa de Pesquisa em Etnomatematica, em contraposicao

ao modelo epistemoldgico hegemdnico da modernidade cientifica.

Diante disto, intencionamos aqui tecer uma relacdo dialética do estudo das maultiplas
praticas culturais dos povos afro-brasileiros, assim como de suas formas de interpretar,
explicar e modelar a realidade num paralelo com a ciéncia, mais especificamente nas
demandas inerentes a producdo, validacdo e hierarquizacdo deste conhecimento para a

educacao matematica.

Para iniciarmos esta reflexdo, é necessario chamar a atencdo previamente sobre a
condicdo ideoldgica® e hegeménica presente no seio da comunidade cientifica. O conjunto de
valores que impulsionam a motivacdo, o método, a linguagem e a validacdo dos saberes ditos

cientificos sdo influenciados por questdes que sdo exteriores ao bojo destes saberes.

O cientista, em suas escolhas, é impulsionado por sua condig¢do socio-politico-cultural

no mundo, que estd ordenada pelas forcas que imputam os paradigmas vigentes a comunidade

% Segundo HOUAISS (2008, p. 1565) ideologia é o sistemas de ideias (crencas, tradigées, principios e mitos)
interdependentes, sustentada por um grupo social de qualquer natureza ou dimensdo, as quais refletem,
racionalizam e defendem os préprios interesses e compromissos institucionais, sejam estes morais, religiosos,
politicos ou econdmicos.
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cientifica (MORIN, 2005). Objetos e problemas se elaboram num lugar/tempo do sujeito
imerso em um contexto de acomodacdo ou de conflito paradigmatico (KUHN, 1998), sendo
assim, ndo podemos desconsiderar a legitimacdo do poder econdémico no ato de produzir

conhecimento.

Os recentes estudos da historia da ciéncia t€m mostrado que “a analise do pensamento
ideoldgico ‘cientifico’ tem forte influéncia de certos modelos socioecondmicos”
(D’AMBROSIO, 1990, p. 24). Da mesma forma, a Ciéncia Moderna que se desenvolveu no
periodo dos processos de colonizagdo e globalizacdo, foi construida com base no norte do

ideario europeu. De acordo com o autor,

o que foi rotulado de ciéncia ou ciéncia pura € o resultado natural da evolugdo da
disciplina dentro de um modelo econdmico, cultural e social, 0 que ndo pode ser
separado da expectativa principal de um certo grupo sociocultural num momento

histérico (D’ AMBROSIO, 1990, p. 76).
Pautados neste argumento, entendemos que o paradigma da modernidade ainda
impera no modelo de educacao cientifica, que é branco, académico e elitista, moldando nossas
compreensdes sobre a realidade e, consequentemente, sobre o modelo idealizado de ciéncia a

ser reproduzido nos diversos espacos institucionais.

Destacamos que esta concepc¢do de ciéncia € reproduzida nos curriculos disciplinares
dos espacos educacionais institucionalizados, ja nas séries iniciais, “os primeiros estadios da
educacdo matematica fornecem um modo muito eficiente de instigar na crianca um
sentimento de falhango e de dependéncia” (D’AMBROSIO, 1985, p. 45). Ao desprezarem 0
carater diverso de cada realidade cultural, cerceiam o carater criativo da producdo de
conhecimento por estes pequenos investigadores da realidade. O autor enfatiza que “o0 modo
como contam, medem, classificam, como fazem inferéncias ou explicam os fenémenos e
mesmo o0 modo como se relacionam [..] constitui a etnociéncia destas criangas”
(D’AMBROSIO, 1990, p. 65).

Diante deste contexto, pautado numa analise critica, vigiar-se é condi¢do necesséria,
mas ndo suficiente, para desmontar os conceitos antecipados (pré-conceitos) sobre diversidade
cultural, comunidades e povos tradicionais, desconstruindo a ideia pejorativa de tradigéo,
geralmente associada ao exotismo e ao primitivismo (GEERTZ, 2008), que intencionalmente
distorce a forga potencial da memdria, da oralidade, da identidade, da ancestralidade
(GEERTZ, 2008) e da criatividade (D’AMBROSIO, 1990; 2005).
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Também € necessério, entretanto, refletir sobre a ideia universalizada de ciéncia
pautada na objetividade, no racionalismo técnico e na exclusividade cientifica da produc¢éo de
conhecimento, vislumbrando uma ciéncia da complexidade®® (MARIOTTI, 2011), diversa e

plural, ancorada em uma ecologia de saberes.

A ecologia dos saberes visa criar um novo tipo de relacionamento entre o saber
cientifico e as outras formas de conhecimento. Consiste em conceder ‘igualdades de
oportunidades’ as diferentes formas de saber envolvidas em disputas
epistemoldgicas cada vez mais amplas, visando a maximizacao dos seus respectivos
contributos para construcdo de ‘outro mundo possivel’, isto é, de uma sociedade
mais justa e mais democratica, bem como de uma sociedade mais equilibrada em
relacdo a natureza (SANTOS, 2004, p. 19).

Nesta percepcdo o conhecimento produzido pelas diversas comunidades, em dialogos
e em confronto com os diversos saberes, inclusive com os saberes da comunidade cientifica,
em um processo dinamico e sisttmico pode transformar préaticas ignorantes. Toda ignorancia é
ignorante de algum conhecimento, em praticas sabias que caracterizam a supera¢do de uma
dada ignoréncia, oportunizando a transposi¢cdo da monocultura epistemoldgica da ciéncia

moderna para uma epistemologia plural e propositiva.

Uma ecologia de saberes ndo se orienta no sentido de prescindir da ciéncia moderna,
ainda que reconheca nela — e seu monopolio da verdade — uma das principais
ferramentas do pensamento abissal. Em vez disso, busca o reconhecimento dos
limites (internos e externos) da ciéncia, de modo a favorecer a busca de
credibilidade para os conhecimentos tidos comumente por ndo cientificos
(SANTOS, 2010, p. 57).

Estes principios convergem com as ideias de D’AMBROSIO no quesito de construgdo
de uma unidade planetaria, onde o autor enfatiza a necessidade de conversacdo entre 0s

saberes tradicionais e 0s conhecimentos e comportamentos dominantes.

Embora reconhecendo a essencialidade da ciéncia e das suas conseqiiéncias na
Civilizacdo Moderna, o futuro da espécie depende de nos encaminharmos para uma
Civilizacdo Planetaria, o que exige o reconhecimento e a incorporagdo de outras
tradicBes ao conhecimento e comportamento dominantes (D’AMBROSIO, 2010).

Tecer a teia tedrica que lastreia este trabalho, confrontando nossas percepcoes
epistemoldgicas com a universalidade do paradigma epistemoldgico vigente construido na
modernidade pela Revolugdo Cientifica?®, iniciada no séc. XVI, requer o reconhecimento do

2> Segundo MARIOTTI (2011), a complexidade é correspondente & diversidade, ao entrelacamento e & continua
interacdo da infinidade de sistemas e fendmenos que constituem o mundo natural. Deve ser entendida também
por um sistema de pensamento aberto, amplo e flexivel — o pensamento complexo. Tal pensamento configura
uma nova perspectiva de compreensao do mundo, que aceita e tenta entender as mudancas continuas da realidade
e ndo pretende negar a multiplicidade, a aleatoriedade e a incerteza, e sim conviver com elas.

26 Embora a maioria dos autores situe o inicio da modernidade no sec. XVIlI, as suas nuances sdo identificadas
no sec. XVI por meio dos processos de colonizagdo (SANTOS, 2010).
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caminho ja trilhado por pensadores como Ubiratan D’Ambrésio, Gelsa Gninjik, Paulus

Gerdes e tantos outros que refutam a condi¢do de um modelo hegemdnico universalista.

Desta forma, tal como para eles, a escolha feita é irrevogavel na busca de solugGes
outras para a compreensdo da realidade e a proposicao de praticas pedagdgicas agregadoras
que possibilitem a identificacdo e o reconhecimento dos saberes dos povos afro-brasileiros,

assim como a integralizacdo da diversidade destes saberes nos espagos institucionalizados.

2.1 Etnomatematica: uma via alternativa para se possibilitar o dialogo com as

diversas formas de produzir conhecimento matematico

Adotamos como parte do nosso arcabouco tedrico o Programa de Pesquisa em
Etnomatematica, criado pelo professor Ubiratan D’Ambrosio?’ nos idos da década de 1970,
influenciado pelas ideias geradas a partir da discussdo de Imre Lakatos e Paul Feyerabend?®,
tendo a expressdo Etnomatematica sido usada a primeira vez em 1975 por seu idealizador e
reconhecida pela comunidade internacional do 5° Congresso Internacional de Educacéo
Matematica, em Adelaide, no ano de 1984 (GERDES, 1996), onde expds suas reflexdes
intituladas As Bases Socioculturais da Educacdo Matematica (D’AMBROSIO, 1985).
Contudo, entendemos que se faz necessario introduzirmos as bases histéricas e tedricas das

“etno” ciéncias para uma convergéncia do didlogo com o objeto de nosso estudo.

A origem das etnociéncias, enquanto campo de pesquisa, remonta as décadas de 50 e
60, nos Estados Unidos (WATSON; GASTALDO, 2015) e foi desenvolvido por um grupo de
pesquisadores da zona periférica das ciéncias sociais, mais especificamente da
sociolinguistica. Coulon (1995a) enfatiza que o anseio destes pesquisadores era que a

sociologia investigasse 0s processos do cotidiano que estruturam a malha social da

*’professor Emérito de Matematica da Universidade Estadual de Campinas / UNICAMP, nasceu em S&o Paulo a
8 de Dezembro de 1932. E Doutor em Matematica pela Escola de Engenharia de Sdo Carlos, Universidade de S.
Paulo (1963), e pés-doutorado na Brown University, EUA (1964-65). Atualmente, é professor do Programa de
Estudos P6s-Graduados de Histéria da Ciéncia da Pontificia Universidade Catdlica de S. Paulo (PUC); professor
credenciado no Programa de Pés-Graduacdo da Faculdade de Educacdo da Universidade de S. Paulo; professor
voluntario do Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo Matematica do Instituto de Geociéncias e Ciéncias
Exatas da Universidade Estadual Paulista Jalio de Mesquita Filho (UNESP); reitor fundador da Universidade
Virtual Latino-americana; “fellow” da American Association for the Advancement of Science (AAAS) e
presidente de honra da Sociedade Brasileira de Educagdo Mateméatica (SBEM).

%8 Reciprocamente representantes das teorias da modernidade e pés-modernidade na Science wars (guerra das
ciéncias) ocorrida na década 70, em torno da natureza da teoria cientifica e da investigacao intelectual.
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movimentacdo dos individuos numa relacdo tempo/espaco para compreensdo efetiva e ndo

fragmentada da realidade.

Essas particularidades das etnociéncias denunciam um contexto de busca de um grupo
de pesquisadores por um campo tedrico metodolédgico que possibilitasse outro olhar para além
da corrente filosofica do positivismo e da pratica metodoldgica do racionalismo técnico da

ciéncia moderna, também inicialmente presente nas pesquisas socioldgicas.

As etnociéncias viriam encontrar suas bases epistemol6gicas na Fenomenologia
Alemd e no Empiriocriticismo-Pragmatismo inglés e norte-americano (WATSON e
GASTALDO, 2015; COULON, 1995a), abrindo espaco para o aprofundamento da discussao
sobre a producdo do conhecimento nas diferentes instancias socioculturais e que passariam a
ser investigadas nas mais diferentes &reas de saberes, como nas ciéncias bioldgicas
(etnoboténica, etnoecologia, etnozoologia, etnofarmacologia, etnopedologia), na salde
(etnoenfermagem, etnomedicina), nas tecnoldgicas (etnomatematica, etnogeometria,

etnoastronomia) e tantas outras subareas.

Etnociéncia
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Figura 5 - Movimento de Autorregulacdo das Etnociéncias.
Fonte: D’ Ambrosio, 1990, p. 67.

Apoiadas nessas bases filosoficas, as etnociéncias abrem espaco para uma reflexdo
sobre a forma, os fins e os meios do exercicio de fazer ciéncia, inaugurando um fazer
metodoldgico e analitico comprometido com a complexidade e a pluralidade da natureza dos

fatos que compdem a realidade®®, considerando os aspectos culturais na construgdo do

29. D'Ambrosio entende a “realidade como ambiental, que compreende o natural e o artificial, intelectual e
emocional, psiquico e cognitivo, que é a realidade das ideias abstratas e mais intimas” (D'AMBROSIO, 1990, p.
62).
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conhecimento. “As praticas das etnociéncias resultam na mudanca imediata nas praticas
sociais que por sua vez alimenta 0 conhecimento, no caso a etnociéncia, com inovagao”
(D’AMBROSIO, 1990, p. 66), produzindo uma reagdo rapida num movimento de

autorregulamentacéo (Figura 5).

Essas praticas facultam a conversacdo com os saberes populares e a investigacao de
como elas ocorrem cotidianamente nos diferentes grupos, abstraindo um conjunto de
elementos que ordenam os fatos, artefatos e mentefatos®’, os quais integram o cenério de
investigacio e a vida do sujeitos (movimento de apropriacdo). E por meio deste encontro
transversal (movimento de expropriacdo) que a ciéncia se permite aprender com as praticas
dos sujeitos, reconhecendo nelas um conhecimento elaborado e uma forma diferenciada de
olhar, problematizar, interpretar, compreender e explicar as particularidades da vida marginal
(movimento de legitimac&o).

Esse fluxo (Figura 5) nos possibilita ver que a produgdo do conhecimento acontece em
ambos o0s sentidos, porque, se € notdrio que muitas destas praticas tradicionais sdo obsoletas
para novas realidades, requerendo das ciéncias novas solucdes, também é verdade que nem
sempre 0 saber tecnoldgico € acessivel, assim como também é verdade que as praticas
ancestrais estdo embebidas de saberes amplamente viaveis a ciéncia e a educacdo. Esta
movimentacdo provocada pelas etnociéncias € nomeada por Santos (2010) como pluralidade
epistemoldgica, caracterizando as diversas formas de interpretacao e intervencdo na realidade.

A pluralidade epistemolégica do mundo e, com ela, o reconhecimento de
conhecimentos rivais dotados de critérios diferentes de validade tornam visiveis e
crediveis espectros muito mais amplos de acdes e de agentes sociais. Tal pluralidade
ndo implica o relativismo epistemol6gico ou cultural, mas certamente obriga a
andlises e avaliagdes mais complexas dos diferentes tipos de interpretacdo e de
intervencdo no mundo produzido pelos diferentes tipos de conhecimento. O
reconhecimento da diversidade epistemoldgica tem hoje lugar, tanto no interior da

ciéncia (a pluralidade interna da ciéncia), como na relagdo entre ciéncia e outros
conhecimentos (a pluralidade externa da ciéncia) (SANTQOS, 2010, p. 19 e 20).

O desenvolvimento deste outro olhar sobre os processos de producdo do conhecimento
caracterizam parte da estrutura metodologica das etnociéncias, possibilitando o
reconhecimento e a validagéo desta producdo e de seus produtores, numa perspectiva contra o
método e/ou noutro método que ndo o aceito como cientifico (oralidade, pajelanca,
artesanatos, entre outros). Knijnik sinaliza o distanciamento que é dado a esta producdo de
saberes pela sociedade ocidental:

30 D'Ambrosio (1996) define que a realidade percebida por cada individuo € a realidade natural (fatos) acrescida
por experiéncias (artefatos) e pensares (mentenfatos) acumulados por ele e pela espécie (cultura).
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[...] Os modos de produzir conhecimento, compreender o mundo e dar significados a
experiéncias da vida cotidiana de outros povos (como, por exemplo, 0s ndo
europeus, ndo brancos, ndo urbanos) sdo considerados como ndo ciéncia, como nao
conhecimento. Nesta operacdo etnocéntrica, tais saberes acabam sendo
desvalorizados ndo por que sejam do ponto de vista epistemoldgico, inferiores, mas,
antes de tudo, por que ndo se constituem na producdo daqueles que, na sociedade
ocidental, sdo considerados como os que podem/devem/sdo capazes de produzir
ciéncia (KNIINIK, 2004, p. 22).

Essas praticas indicam uma fissura aberta no paradigma moderno, fruto das lacunas
demandadas pela prépria ciéncia, que se reinventa no seu conflito paradigmatico (pluralidade
interna da ciéncia — SANTOS, 2010) e pela insatisfacdo com as solucdes dadas aos anseios de
um mundo cada vez mais complexo (MORIN, 2005). Assim, possibilita que as respostas
geradas pelo nucleo das etnociéncias se apresentem como alternativas agregadoras na
interpretacdo da realidade e na producdo de saberes ecoldgicos, holisticos e cosmoldgicos
(pluralidade externa da ciéncia — SANTOS, 2010), devolvendo aos homens o reconhecimento

de sua condicdo como parte da realidade.

Gerdes (1996) afirma que as ideias da Etnomatemética tém como precursores
matematicos, psicologos e educadores do inicio do século passado, entre eles o antropélogo L.
White®! em seu ensaio The locus of mathematical reality: na anthropological footnote (1947)
e R. Wilder®* em seus livros Evolution of mathematical concepts (1968) e Mathematics as a

cultural system (1981).

De acordo com Gerdes (1996), esses autores, decerto, desconheciam o0s trabalhos do
etndlogo e pedagogo alemdo E. Fettweis (1881-1967) com os estudos do pensamento
matematico antigo e a cultura, bem como, as reflexfes do psicdlogo francés G. Luquet (1929)
sobre a origem cultural das no¢bes matematicas, além do livio de O. Raum intitulado
Aritmética em Africa (1938).

Gerdes (1996) reitera que essas ideias ndo ganharam eco até metade do século XX,
sufocadas pela logica estratificada da Ciéncia Moderna e pelo curriculo universalista e
acultural da Matemética Moderna. Somente no final da década de 70 e no decorrer dos anos
80, com o fim da guerra fria e a faléncia da proposta da modernidade para o ensino da
matematica, foi que cresceu uma consciéncia dos aspectos sociais e culturais na producéao e

ensino do conhecimento matematico. D’Ambrosio enfatiza que

' Antrop6logo estadunidense conhecido por suas teorias sobre evolugao cultural.
2Matematico estadunidense, especialista em topologia, graduado em filosofia e antropologia.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Antropologia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evolu%C3%A7%C3%A3o_cultural
http://pt.wikipedia.org/wiki/Matem%C3%A1tico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Topologia
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Em 1977, num Simpésio promovido pela American Association for the
Advancement of Science, em Washington, DC, sobre Native American
Science, reunindo especialistas de varias etno-ciéncias, aventurei-me a falar em
etnomatematica. O nome foi aceito sem reservas e encorajou-me a usa-lo, porém nao
sem hesitacdo. Pareceu-me mais adequado evitar que a etnomatematica surgisse
como uma outra disciplina. Mais apropriadamente, € trata-la como um programa de
pesquisa [...] (D’AMBROSIO, 2010%).

E nesse contexto que a Etnomatematica se desenvolve enquanto programa de pesquisa
buscando investigar os diversos codigos comportamentais nos diferentes contextos culturais
(etno), buscando entender, explicar, conhecer (mathema) as praticas, a arte e as técnicas (tica)
dos diversos povos (D’AMBROSIO, 2005). Essa postura tedrico-investigativa a coloca,
entdo, ao lado de componentes tedrico-metodoldgicos como a sociologia, a antropologia e as
Ciéncias da Cognicdo, sendo considerada como uma subarea da Histdria da Matematica e da
Educacdo Matematica (D’ AMBROSIO, 2005).

A amplitude das ideias epistemoldgicas da Etnomatematica, entretanto, ainda é
extremamente complexa, haja vista o papel politico-social englobado por essa postura tedrico-
critica na correlacdo de forcas entre dominadores e dominados, como apontam 0s
pesquisadores Knijnik (1996) e Gerdes (1996).Para Carraher (1988, p. 34), é “uma
metodologia de retracar e analisar os processos de geracdo, transmissdo, difusdo e
institucionaliza¢do do conhecimento” ¢ em Ascher (apud D’AMBROSIO, 1990, p.85),

13

etnomatematica ¢ “o estudo de ideias matematicas de povos ndo letrados”.

Com o objetivo de explicitar o conjunto de conceitos que se contrapdem ao da
matematica académica/escolar, Gerdes (1996) cataloga (Quadro 2 e 3) as principais ideias
surgidas ao longo do tempo, associando-as aos seus respectivos autores. Assim, evidencia
uma tendéncia que emergiu do Terceiro Mundo e hoje se reline em torno da Etnomatematica,

encontrando eco em todos 0s continentes.

Quadro 2 - Conceitos Relacionados com a ideia da Etnomatematica.

(Continua)
Conceito Referéncia Descri¢ao
Matematica Gay & Cole, 1967, Os aqtc_)res _propoem - uma educgg_ao
: matematica criativa, que use a matematica
nativa Lancy, 1978.

nativa como ponto de partida.

% D’AMBROSIO, Ubiratam. Gaiolas Epistemolgicas: habitat da ciéncia moderna. Postado em 09 de
outubro de 2010. Disponivel em: http://professorubiratandambrosio.blogspot.com.br/2010/10/gaiolas-
epistemologicas-habitat-da.html. Acessado em: 25 de margo de 2015.



http://professorubiratandambrosio.blogspot.com.br/2010/10/gaiolas-epistemologicas-habitat-da.html
http://professorubiratandambrosio.blogspot.com.br/2010/10/gaiolas-epistemologicas-habitat-da.html

Quadro 3 - Conceitos Relacionados com a ideia da Etnomatematica.
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(Concluséo)

Conceito Referéncia Descricao
Apesar de, provavelmente, a maioria dos
conhecimentos matematicos dos povos
Matemgtlca Gerdes, 1982 1985a, colonizados ter _S|do perdida, pode-se
escondida ou tentar reconstruir ou descongelar o
1985b. e .
congelada pensamento  matematico que  estd

escondido ou congelado em técnicas
antigas, por exemplo, nas de fazer cestos.

Socjomatemética
de Africa

Zaslavsky, 1973.

O autor defende as aplicagdes da
matematica na vida dos povos africanos e,
reciprocamente, a influéncia que as
instituigdes africanas tiveram na evolugdo
da sua matematica.

Matematica
oprimida

Gerdes, 1982.

Em sociedades de classes (por exemplo,
nos paises do Terceiro Mundo durante a
ocupacao colonial) existiam elementos de
matematica na vida quotidiana das
populacdes que ndo eram reconhecidos
como  matematica pela ideologia
dominante.

Matematica ndo

padronizada

Carraher e outros,
1982; Gerdes, 1982,
1985a; Harris, 1987.

Para além das formas padronizadas
dominantes da matematica académica ou
escolar, estdo em desenvolvimento e
desenvolveram-se, em todo o0 mundo e em
cada cultura, formas matematicas que sdo
distintas dos padrdes estabelecidos.

Matematica
popular

Mellin-Olsen, 1986.

A matemaética (apesar de frequentemente
ndo reconhecida como tal) que se
desenvolve nas atividades de trabalho de
cada povo pode servir como ponto de
partida para o ensino da matematica.

A matematica do

Como componente da educacdo do povo

00V0 Julie, 1991. no contexto da luta contra o apartheid na
Africa do Sul.

Matematica

codificada em | Ferreira, 1991. -

sabedoria

Matematica Ascher &  Ascher,

implicita e ndo|1981; Zaslavsky, -

profissional 1994,

Fonte: Gerdes, 1996.
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2.2 O Programa Etnomatematica

Todas essas concepcdes apontadas nos Quadros 2 e 3 convergem para consolidacao da
Etnomatematica enquanto um Programa de Pesquisa necessario a validacdo das diversas
formas de pensar e construir conhecimento, inclusive matematico, resgatando sob uma
perspectiva cognitiva, historica, sociopolitica e pedagdgica o conjunto dos saberes elaborados

no seio dos diferentes sistemas culturais. D’ Ambrosio destaca:

Etnomatematica propde um enfoque epistemoldgico alternativo associado a uma
historiografia mais ampla. Parte da realidade e chega, de maneira natural e através
de um enfoque cognitivo com forte fundamentacdo cultural, a acdo pedagdgica
(D’AMBROSIO, 1990, p.6).

Dessa forma, o Programa em Etnomatemaética pode ser entdo entendido como uma
articulacdo entre o individuo, a realidade e a acdo (Figura 6), contemplando as manifestaces
povoadas por ideias, mitos, seres, emocOes e coisas presentes nestes espagos culturais
(D’AMBROSIO, 1990, ROSA; OREY, 2011). Esses ambientes sdo permeados de saberes
viaveis ao processo de identificacdo histérica dos individuos, mas também a construcdo de
outros paradigmas (ROSA; OREY, 2011) para o enfrentamento da realidade e dos processos

educativos. Tal como sinaliza Gerdes (2011, p. 45),

A investigacdo etnomatematica estuda os processos das mudltiplas e dindmicas
conexdes e relagBes entre o desenvolvimento de ideias e praticas matematicas e
outros elementos e aspectos culturais. Desde a fase de origem ao estagio atual do
desenvolvimento da investigacdo etnomatemaética, particular destaque é dado ao
estudo de ideias e praticas matematicas da periferia no sentido mais lato, de ideias e
praticas ainda desconhecidas, ndo reconhecidas ou marginalizadas pelas correntes
dominantes da pratica matematica, da historiografia e da educacdo matematica.

Conforme observamos, a etnomatematica investiga a relacdo entre o sujeito, a
realidade e a producdo do conhecimento, numa triade que se intersecciona incessantemente as
praticas culturais nas quais esse individuo é parte de todos os processos, interpretando,
aprendendo e alterando a realidade, num processo de reconstrugdo continua, como notamos na

figura 6.
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Individuo
Realidade

Figura 6 - Ciclo de producdo do conhecimento.
Fonte: D’ Ambrosio, 1990, p.53.

Ferreira (2007) descreve que estas concep¢oes de D’Ambrosio enriquecem o
Programa em Etnomatematica que esta respaldado filosoficamente nas ideias do Programa de
Pesquisa Cientifico de Imre Lakatos, evidenciando enquanto nicleo do programa a geracao, a
organizacdo e a difusdo do conhecimento, cabendo a educacdo a responsabilidade pela

difusao.

O que eu chamo de Programa Etnomatemética é um programa de pesquisa no
sentido lakatosiano que vem crescendo em repercussdo e vem mostrando uma
alternativa valida para um programa de acdo pedagodgica. Etnomatematica propde
um enfoque epistemoldgico alternativo associado a uma historiografia mais ampla.
Parte da realidade e chega, de maneira natural e através de um enfoque cognitivo
com forte fundamentagdo cultural, & acdo pedagogica (D’AMBROSIO,1993 apud
FERREIRA, 2007, p. 273, grifo do autor).

Ferreira (2007) ainda destaca que D’Ambrosio faz uma critica aos modelos
epistemoldgicos vigentes, porque estes consideram a producdo do conhecimento apenas na
esfera das ciéncias constituidas pela cultura ocidental. Assim, evidencia que todo
conhecimento é fruto de uma realidade natural e sociocultural, manifestando as pulsbes de
sobrevivéncias que se efetivam no presente, mas que lancam o ser humano para demandas
futuras de vida e de morte em uma viagem transcendente. Sobrevivéncia e transcendéncia

guardam entre si uma relagdo simbidtica.
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Dessa forma, o0 modelo epistemoldgico posto, ancorado nas concepgdes positivistas,
fragmentam a realidade e colocam o humano distante do fato real, da realidade que o sujeito

experimenta todos os dias ao elaborar e adaptar solucdes para demandas de seu cotidiano.

Sendo a matematica uma das constru¢cbes humanas, cujos modelos ideoldgicos
(D’AMBROSIO, 1990; GERDES, 1996; SANTOS, 2004, 2010) estio ancorados na
compreensdo eurocéntrica de mundo e estruturados epistemologicamente pela ciéncia
moderna, ndo é incoerente afirmar que: | - a matemaética, como tantas outras &reas do
conhecimento, esteja impregnada de contextos sociopoliticos e culturais; 1l - que
historicamente serviu a manutencdo de valores hegemoénicos por meio da selecdo de saberes
pela prerrogativa da eficacia e; Il - também por percepcdo moral desejada, de concepcao
idealizada de poder. Todos estes aspectos fizeram com que a matematica incidisse socio-
historicamente na humanidade, influenciando a estética, as diversas estruturas, os modelos

comportamentais, os métodos e as técnicas. Para D’ Ambrosio,

[...] a andlise de componentes ideoldgicos no pensamento matematico revela uma
forte ligagdo com um certo modelo econémico. [...] Juntamente com algumas
praticas eminentemente conservadoras, como a medicina — ao lidar com normalidade
— e o direito — lutando pela hierarquia de poder —, a matematica se posiciona como
promotora de um certo modelo de poder através do conhecimento (D’AMBROSIO,
1990, p. 24).

Esses aspectos contrapdem a ideia que por muito tempo foi defendida pelos tedricos
da Matematica Moderna, de que esta era uma ciéncia neutra e culturalmente livre de valores
sociais (ROSA E OREY, 2011), restrita a fatos, algoritmos, axiomas e teoremas objetivos e
universalmente aceitos. Desta forma, Rosa e Orey (2011, p. 34, traducdo nossa) enfatizam
que o Programa de Pesquisa em Etnomatematica se desenvolve nos espacos académicos “para

enfrentar os tabus de que a matematica é um campo de estudo universal e aculturado™”.

Os saberes matematicos de povos/nacbes periféricas, outrora tratados, pelo grupo da
ciéncia moderna como saberes matematicos irrelevantes a ciéncia e/ou aos sistemas de ensino,
cunhados de “tradicionais”, foram reduzidos, achacados e/ou desprezados na composicao
historica dos saberes visiveis. Isso ocorreu tanto por sua condicdo periférica de origem
(lugar/povo), quanto pela estrutura logico/metodoldgica. Posteriormente, entretanto, esses
saberes passaram a ser considerados como um dos modos de produgdo do conhecimento

matematico, como bem pontua Yasuo Akizuki (1960).

3 Texto-Fonte: “to confront the taboos that mathematics is a field of study that is universal and acculturated”
(ROSA e OREY, 2011, p. 34)
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Eu posso, portanto, imaginar que podem existir outros modos de pensamento,
mesmo em matematica. Assim, eu penso que ndo devemos nos limitar a aplicar
diretamente os métodos que sdo correntemente considerados como os melhores na
Europa e na América, mas devemos estudar a instrucio apropriada a Asia
(AKIZUKI, 1960, apud D’AMBROSIO, 2005, p. 16).

O pensamento de AKIZUKI (1960) sinaliza uma consonancia com pensadores de
outras areas do conhecimento como: Spengler (filosofia da histéria), Boaventura S. Santos
(sociologia), Milton Santos (Geografia), Paulo Freire (Pedagogia), D’ Ambrodsio (Matematica),
cujos escritos denunciam a necessidade de considerarmos as producfes culturais de outros
povos na construcdo do conhecimento cientifico e na estrutura do pensamento matematico, o0s
quais, de certo, potencializam a reflexdo “cognitiva, historica, social e pedagogica”
(D’AMBROSIO, 2005, p. 60) e abrem espaco para uma nova compreensao epistemoldgica e

pedagodgica. Da mesma forma, sinaliza Gerdes,

Pretende-se uma Educacdo Matematica que consiga valorizar as raizes e
conhecimentos cientificos inerentes a Cultura, utilizando-os como alicerces para
ascender melhor e mais rapidamente ao patriménio cientifico de toda humanidade
(GERDES, 2011, p.13).

O Programa Etnomatematica busca relacionar o estudo das praticas matematicas e a
antropologia cultural, analisando as tradicdes e atividades matematicas em comunidades que
tenham sobrevivido ao processo de colonizagdo e de universalizacdo cultural, mantendo suas

praticas matematicas no fazimento de seu cotidiano.

O cotidiano est4d impregnado dos saberes e fazeres prdprios da cultura. A todo
instante, os individuos estdo comparando, classificando, quantificando, medindo,
explicando, generalizando, inferindo e, de algum modo, avaliando, usando os
instrumentos materiais e intelectuais que sdo proprios a sua cultura (D’AMBROSIO,
2005, p. 22).

Todas estas acdes se apropriam da linguagem ou de outras formas de comunicagdo na
elaboracdo do saber (pratica) e do fazer (teoria), consolidando-se em uma relagdo dicotémica
de saber e fazer. “Se alguém sabe, faz, e para fazer é preciso saber” (D’AMBROSIO, 1990, p.
43) nas formas, representacdes e simbolos necessarios para producédo dos saberes misteres das

praticas do cotidiano e dos ritos de sobrevivéncia e transcendéncia.

Essa compreensdo sobre o saber e o fazer evidencia as particularidades da producéo de
conhecimento, inclusive o aceite cientifico, pois se na ciéncia o ato de criar confunde-se com
0 ato de saber, também na arte e nas a¢des cotidianas o saber é fruto de um desejo criativo que
0 sujeito imprime sobre a realidade (D’AMBROSIO, 1999). A criatividade ¢ basicamente
uma interpretacdo transformadora daquilo que se objeta, pois acaba por ser o manifesto das
percepcOes sensoriais, culturais e intelectuais que os individuos elaboram na sua relagdo com

a sua capacidade criadora (MORIN, 2005 p. 136), inferindo com abordagens diferenciadas,
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mas movidos pela pulséo de sobreviver e transcender.

Nessa vertente, D’AMBROSIO afirma que,

Com o processo dialético de extensdo-transgressao dos limites, a reflexdo sobre a
realidade se torna o passo decisivo através da acdo criativa, que tera entrada na
mesma realidade que foi o passo deflagrado(D’ AMBROSIO, 1990, p. 70).

Ainda sobre a acéo criativa e as relagbes com a etnomatematica, o autor acrescenta:

O Programa Etnomatematica tem como referéncia categorias proprias de cada
cultura, reconhecendo que é proprio da espécie humana a satisfacdo de pulsGes de
sobrevivéncia e transcendéncia, absolutamente integrados, como uma relacdo de
simbiose (D’AMBROSIO, 2005, p. 69).

2.2.1 As Dimensoes da Etnomatematica

Buscando explicitar as bases tedricas da Etnomatematica, D'Ambrosio (2005) descreve
seis dimensdes teodricas que as investigacdes realizadas a partir do Programa procuram
abranger e entrelacar as analises ricas das matematicas produzidas nas culturas: a conceitual; a

historica; a cognitiva; a epistemologica; a politica e a educacional:

Na dimensdo conceitual, o pesquisador defende que a matematica, da mesma forma
gue os demais conhecimentos, é fruto das pulsdes de sobrevivéncia e de transcendéncia que
ditam as questbes da existéncia humana. Essa ciéncia se desenvolveu, em todas as
civilizagdes, como resultado da observacdo e interpretacdo da realidade, da busca pelo
ordenamento, da classificacdo, da comparacdo de formas e grandezas, da replicacdo e
experimentacao, objetivando a construcdo de instrumentos e praticas para as demandas do

cotidiano.

A histéria da humanidade é recheada de exemplos que evidenciam as respostas do
enfrentamento com o real, formando um conjunto de saberes experimentados e consolidados.
Nas civilizagbes antigas, o homem ja organizava seus aprendizados e hoje temos uma
diversidade de formas para vislumbrar e tratar as questfes potenciais que advém da relacdo

triade entre a realidade, o individuo e a agéo.

Essa diversidade de formas no tratamento das situag0es e contextos contribuiu para
gue a humanidade desenvolvesse 0s instrumentos tecnoldgicos que compdem a matematica,
viaveis desde a resolucdo de problemas simples aos mais extremamente complexos. Quer
auxiliando o homem primitivo a cacar e, neste ato, atravessar o tempo/espago ressignificando

suas acGes em formas e intengdes, quer possibilitando o homem moderno realizar os feitos
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dos sonhos de um tempo passado, no qual a tecnologia disponivel ainda era insuficiente para a
superacao da realidade mitica, a matematica contribuiu com suas tentativas de responder aos
anseios humanos. Nisto, lembramos de Jalio Verne, que no século XIX, profetizava as

maravilhas de um mundo futurista.

Seja avancando no tempo ou retroagindo, vemos que o conhecimento matematico foi
se alinhando com vérias formas de se ver, ler e interpretar os fatos na produgdo de saberes,

ndo podendo ser esta construcdo aceita como uma producéo estanque e uniforme.

E pautada nesta construcdo atemporal, que D’Ambrosio se apoia pra defender o
aspecto transcendente na producdo do conhecimento. Os seres humanos ndo somente
sobrevivem por meio do concreto (fatos) que o cerca, mas também de uma mistica que
permeia a sua relacdo com o cosmo e esta traz consigo questoes de vida e morte, “o aqui € 0
agora é ampliado para o quando” (D’AMBROSIO, 2005, p. 28), revelando uma dinamica
abstrata (mentenfatos).

D’ Ambrosio (2005), na dimensao historica, aponta que o conjunto de conhecimentos

da ciéncia moderna desenvolveu-se nos paises banhados pelo mediterraneo e sinaliza com a

possibilidade de declinio deste império paradigmatico (D’AMBROSIO, 2011). Na obra
Etnomatematica: Arte ou de Técnica explicar e conhecer (1990), D’ Ambrosio enfatiza que

a partir do pressuposto de que 0 homem esta sempre a procura de explicagdes e que

sente um impulso para agir com a finalidade de manejar, se possivel de transformar

e mesmo de moldar a realidade, modelos alternativos de conhecimento se

apresentam, obviamente em competicdo com aquele modelo que passou a ocupar
uma posi¢do dominante no mundo moderno (D’AMBROSIO, 1990, p.43).

Este argumento se apresenta em varios trechos dessa sua obra, bem como, em outras
do mesmo autor (2005, 2010, 2011), apontando as causas que fizeram o paradigma da
modernidade impor-se as outras formas de produzir conhecimento. Esse viés sinaliza a

importancia do elemento historico para o Programa em Etnomatematica.

D’ Ambrosio conduz sua reflexdo partindo dos estudos antropologicos evidenciados no
resgate do legado de civilizagGes antigas, assim como na busca pelos componentes que
sobreviveram aos diversos processos de colonizacdo, identificando ideias matematicas
permeadas de praticas cotidianas nas populagdes silenciadas, excluidas e oprimidas. O autor
faz uma critica a forma como a modernidade estratificou o conhecimento seguindo a l6gica do
pensamento grego, reordenado por René Descartes, com um forte apelo ao raciocinio
quantitativo, sufocando os aspectos qualitativos na educacdo cientifica e a perspectiva

holistica na analise e compreenséo do fato cientifico.
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A historia da ciéncia requer também uma abordagem mais global, holistica, ndo s6
pela consideragdo de métodos, objetivos e contelidos de conhecimentos cientificos
em solidariedade, mas principalmente pela incorporacdo dos resultados das
descobertas antropol6égicas dentro das trés dimensdes (realidade — agéo — individuo)
que podemos usar para caracterizar esta abordagem holistica. Isto é muito diferente
do que tem sido feito, que é analisar cada componente individualmente
(D’AMBROSIO, 1990, p.76).

Na dimens&o cognitiva (D’AMBROSIO, 2005), o autor explicita que a forma como
surgiu o0 pensamento matematico tem se caracterizado a partir do interesse de varios campos
de pesquisa, principalmente pelas ciéncias da cognicdo que, com a ajuda das neurociéncias
conseguiram avangar no mapeamento da massa craniana.

Os estudos da mente e da consciéncia se tornaram a nova fronteira da ciéncia e, por
isso, passaram a despertar o interesse de pesquisadores de diversas reas, inclusive da
matematica e da fisica tedrica. As pesquisas com primatas, o desenvolvimento de sistemas
robdticos e da inteligéncia artificial evidenciam os avangos na compreensao dos mecanismos
de funcionamento do pensamento.

As habilidades para “comparar, classificar, quantificar, medir, explicar, generalizar,
inferir e, de algum modo, avaliar” (D’AMBROSIO, 1996, p. 27) sdo caracteristicas que se
desenvolveram individualmente nas trocas com 0 meio e nas experimentagdes com situacoes
novas de adaptacio. E no encontro com o outro que se da o “fendmeno da comunicagdo”, do
compartilhamento e da compatibilizacdo de conhecimento; elementos necessarios a
composicdo da cultura.

Esses argumentos buscam explicar a saga da humanidade a partir dos australopitecos
ao usarem a pedra lascada, seguido do aparecimento da linguagem, da confeccdo de
instrumentos de caca, do desenvolvimento da agricultura, do registro dos ciclos naturais (lua,
marés, cheia dos rios, menstruacdo) e da observacdo dos astros para intervir no cotidiano.
Observamos, entdo, que todos os saberes civilizatorios desenvolvidos em povos distintos, em
tempos e lugares diferentes, cada um com sua etnomatematica, sao fruto do desenvolvimento
das formas de saber e fazer para sobreviver e transcender.

D’Ambrosio (2005) enfatiza, na dimenséo epistemologica, que todos os sistemas de
conhecimentos objetivam gerar respostas as pulsdes de sobrevivéncia e transcendéncia da
espécie humana, caracterizando-se como o conjunto de saberes e fazeres culturais para
entender como se relacionam empirica e teoricamente. Entender esta relacdo abre caminhos
para a compreensao da controversa historia da ciéncia, a qual se resume em trés questdes:

1) Como passamos de observacao e praticas adhoc para experimentacao e método?
2) Como passamos de experimentacdo e método para reflexdo e abstragdo?
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3) Como procedemos para invencdes e teorias?

Essas questbes servem como base para explicar uma teoria do conhecimento ou
epistemologia. Contudo, D’Ambrosio (2005) se posiciona criticamente a este modelo por
centrar-se apenas no conhecimento de acordo com o paradigma vigente, descartando sua
origem, sua organizacao intelectual e social e sua difusdo, inviabilizando, assim, sistemas de
conhecimento ndo ocidentais.

Partindo da discordancia deste modelo epistemoldgico, D’Ambrosio propde um
modelo integrado,conforme exemplificado na Figura 7:
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Figura 7 - Modelo Epistemoldgico do Programa em Etnomatematica.
Fonte: D’AMBROSIO, 2005, p. 38.

D’Ambrosio entdo elabora uma ideia de ciclo, como vimos na Figura 6 —
REALIDADE — IINDIVIDUO — ACAO — REALIDADE — INDIVIDUO—..., em que se
observa um comportamento ciclico vital de trocas entre outros individuos que compreendem e
contribuem para modificar a realidade. Esta acdo transformadora é fonte geradora do
conhecimento, criando a capacidade de explicar, lidar, de manejar e interpretar a realidade
(D’AMBROSIO, 2009).

Na dimensdo politica, o autor descreve a movimentacdo dos impérios Egipcio e
Babildnico por todo o mediterraneo e, depois, dos Gregos e Romanos sobre civilizagdes como
a Persa, a Hindu e os povos barbaros do norte Europeu (D’AMBROSIO, 2011). O

pesquisador matematico, em seus relatos, destaca as trocas culturais efetivadas nos territorios
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invadidos, as quais impuseram aos povos dominados os sistemas de conhecimentos e a
organizacao socio-politica dos invasores, bem como, principalmente, a religido destes.

Tendo seus modos de fazer e saber silenciados pelo dominador, o0 dominado aventura-
se pela elaboracdo de praticas de sobrevivéncia e transcendéncia clandestinas para
manutencdo de seu lastro cultural, mas também passa a absorver e a contribuir com a cultura
de seu opressor. Tais trocas possuem uma dindmica complexa e ameagam as raizes culturais
de povos fragilizados pelo processo de colonizacdo, marcando as geracGes futuras com uma
ténue resisténcia ao assedio dos valores do dominador impregnados nas praticas sociais.

A escola tem importante papel no fortalecimento das préaticas de dominagéo, quando
evidenciam apenas o modelo de conhecimento do colonizador, cerceando a identidade
antropoldgica as criancas remanescentes de grupos oprimidos. A Etnomatematica se
caracteriza como instrumento viavel a descolonizacdo cultural, buscando possibilidades de
identificacdo e inclusdo de povos marginalizados e excluidos, fortalecendo suas raizes e
reafirmando suas formas de saber e fazer.

Por fim, na dimensdo educacional, como ja foi dito, D’ Ambrosio (2005) evidencia
que a proposta da Etnomatematica é de uma epistemologia agregadora que possa conciliar a
matematica académica com uma proposta de inclusdo da histéria, das praticas e da
racionalidade dos diferentes grupos culturais. Viabilizando, assim, uma pedagogia
humanizadora comprometida com a diversidade e a pluralidade existente no universo

complexo da escola e da sociedade.

Nao se trata de ignorar nem rejeitar conhecimentos e comportamentos modernos.
Mas, sim, aprimora-los, incorporando a ele valores de humanidade, sintetizados
numa ética de respeito, solidariedade e cooperacdo (D’AMBROSIO, 2005, p. 43).

A etnomatematica se preocupa com a l6gica do pensamento qualitativo, multicultural e
holistico com a firme percep¢éo de que o encontro cultural imprime um conjunto de conflitos
gerados pela dindmica plural do mundo moderno e da diversidade de valores que permeiam 0
tecido sécio historico destes diferentes grupos. E esta pluralidade sé pode ser enfrentada pela
ética da convivéncia, do se conhecer e conhecer ao outro em seus valores (D’AMBROSIO,
2011).

Sendo a matematica um objeto cultural, os processos de construcdo dos saberes
etnomatematicos que buscam ser resgatados ou reafirmados pelo Programa devem se tornar
instrumentos de reafirmacdo dos modos de registrar, medir, operacionalizar, problematizar,
aprender e ensinar. Ao articular saberes renegados, em conflito ou em ascensdo o Programa

busca viabilizar uma formacao que se reelabora no seio das comunidades, mas que se projeta
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na reestruturacdo de curriculos mais proximos da conversacdo entre saberes académicos e

saberes tradicionais na composi¢do de uma nova ciéncia.

Somente com uma proposta epistemoldgica comprometida com a Paz podemos
construir um novo modelo de sociedade. O conjunto de saberes ordenados para o curriculo
precisa gerar progresso e tecnologia, mas precisa também formar sujeitos aptos a conviverem
com o outro sob a perspectiva do diverso, do complexo e do plural, saindo do &mbito dos
“conteudos obsoletos, na maioria desinteressante, intteis, € inconsequentes na construcdo de

uma nova sociedade” (D’AMBROSIO, 2005, p.46).

Apoiados nesses argumentos, estamos desenvolvendo um trabalho etnogeométrico da
Colecdo Joias do Asé, no qual analisamos seu aspecto geométrico e suas relagdes culturais.
Pautados nos trabalhos de GERDES (1996, 2007, 2009, 2011, 2012), intencionamos um

aprofundamento no pensamento geométrico dos artesdos e de suas formas de saber/fazer.

Este estudo se mostra relevante pela possibilidade de reafirmacgdo histérica e das
praticas culturais de uma comunidade afro-brasileira, bem como, pela validacdo do
pensamento geométrico presente nestas praticas buscando localizar instrumentos potenciais

para uma pratica pedagogica.

2.3. O objeto sagrado e sua Etnogeometria

A forma encontrada pelos diversos povos antigos para explicar os acontecimentos
sociais, as movimentagdes culturais e os manifestos da natureza, passava pela crenga no
divino. Desse modo, atividades cotidianas como plantar, colher e guerrear apresentavam
resultados que eram justificados pela intervencdo de diferentes deuses. Nesse aspecto, Geertz
(2008) sinaliza que,

Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao
estado de coisas atual que a visdo do mundo descreve, enquanto essa visdo de
mundo torna-se emocionalmente convicente por ser apresentada como uma imagem

de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem arrumado para acomodar tal
tipo de vida (GEERTZ, 2008, p. 67).

A relagdo com este divino manifestava-se, para esses povos, huma visdo de mundo

traduzida em seus conflitos dialdgicos (bem/mal, homem/deus, sol/chuva, dia/noite,
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sensivel/tangivel, concreto/abstrato), produzindo, assim, uma sinergia — nem sempre

harménica —, mas necesséaria ao seu modelo de sociedade (GEERTZ, 2008).

Gerdes (2012), por sua vez, analisa que a crenca em uma divindade conferia
referéncias aos diversos povos para evocar a garantia da boa safra, da quantidade ideal de
chuva, do controle das cheias e das erupgdes vulcanicas, da fertilidade dos animais e dos
individuos, a vitoria nas batalhas ou apenas para as trivialidades do dia a dia. Como as demais
relacBes, esta também se revestia de linguagem e da busca por um concreto, no qual se
manifesta o registro do cotidiano. Dessa forma, a partir da convergéncia de ideias entre Geertz
(2008) e Gerdes (2012) quanto as relagcdes entre 0 comportamento dos povos antigos e as suas
formas de aproximagcdo com o divino, entendemos que a religido pode ser assim

caracterizada:

Um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicfes e motivacBes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgfes com tal
aura de fatualidade que as disposi¢Oes e motivaces parecem singularmente realistas
(GEERTZ, 2008, p.67).

Registros desses simbolos relacionados a um comportamento religioso ja se
apresentavam nas pictografias rupestres do Paleolitico (GERDES, 2012), numa representacdo
do homem primitivo em seu cotidiano, no exercicio de a¢bes como a caga, a pesca e 0S
momentos coletivos, cujas situacfes se materializam em objetos revestidos de significados.
Esses, tanto transmitem praticas de vida, quanto também projetam seu interlocutor a uma

relacdo transcendente cheias de significados.

Registrar € 0 ato de comunicar a alguém, a si mesmo, a outrem a um grupo. Registrar
implica na percepcdo tacita dos meios e do objeto. Logo, esta acdo revestida de uma
intencionalidade e de uma reflexdo, transcende a existéncia do objeto e projeta uma nova
realidade. Para registrar, 0 ser humano se apropria dos simbolos que evidenciam um objeto e
seus significados, os quais estdo ligados, mas nem o sujeito nem o objeto existem mais tal
como eram, pois sua realidade foi alterada pelo significado. A este respeito, D’ Ambroésio diz:

As informagGes sdo processadas pelo(s) individuo(s) e resultam em estratégias de
acdo [comunicacdo]. Como resultado das agdes, novos fatos [artefatos e/ou
mentefatos] sdo incorporados a realidade [simbolos e significados], obviamente

modificando-a, armazenando-se na colecdo de fatos que a constituem
(D’AMBROSIO, 2005, p. 56)..

Os simbolos possibilitam a representacdo do manifesto consciente, que na consciéncia
tém seu significado individual elaborado em um conflito particular: ao se revestir da condigédo

do objeto que comunica algo, transfere o significado de um individuo para outro individuo,
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contudo, este movimento ndo acontece sem resisténcia ao significado, dai vém as
ressignificacdes que seréo elaboradas nas negociacdes sociais.
Os homens se comunicam por meio de simbolos e signos; para a antropologia, que é
uma conversa do homem com o homem, tudo é simbolo e signo que se coloca como

intermediarios entre dois sujeitos (LEVY-STRAUSS, 1963 apud GONGCALVES,
2007 p. 14).

A construcdo dessa relacdo entre o sujeito, 0 objeto, o signo e seu significado, passa

pela demanda dos sujeitos em sobreviverem e se projetarem para um futuro. Sendo o

passaporte para trocas com outros individuos, o objeto, o simbolo e o significado se
caracterizam em uma dimensao transcendente.

A visdo de mundo que [um]povo tem é o quadro que elabora das coisas como elas

sdo na simples realidade, seu conceito de natureza, de si mesmo, da sociedade. Esse

quadro contém suas ideias mais abrangentes sobre a ordem. [...] Essa demonstracao

de uma relacéo significativa entre os valores que o povo conserva e a ordem geral da

existéncia dentro da qual ele se encontra é um elemento essencial [...]. Entretanto, os

significados s6 podem ser ‘armazenados’ através de simbolos (GEERTZ, 2008, p.
93, grifo nosso).

Dessa forma também se elaboraram os objetos sagrados, objetivando comunicar as
impressdes de um divino, seu significado e suas relagdes, evidenciando as possibilidades de
uma conversagdo e de uma ressignificacdo de seus simbolos no tempo/espaco. O mitico se

projeta na construgdo dos simbolos e dos objetos na intermediacao da realidade.

A humanidade se instrumentalizou para sobreviver, estudando formas e meios para
elaboracdo de seus instrumentos de caca, pesca, aragem e de tantas outras atividades do
cotidiano (GERDES, 2009; 2011; 2012). Da mesma forma, confeccionou seus instrumentos
de transcendéncia: estatuetas, totens, patués, ornamentos, adornos de corpo, templos, eb6s®,
todos fetiches de uma relacdo com este divino, enquanto objetos que serviam a representacdo

da divindade, do seu culto ou da identificacdo do individuo ou grupo que faz parte.

Ao negar a relacdo com o divino e com a natureza, a modernidade nega 0 homem em
sua relacdo com o cosmo, seguindo o fluxo que separa o empirismo do racionalismo,
ocultando outras formas de racionalidade (D’AMBROSIO, 1990). Atendo-se exclusivamente
ao fato, a realidade passa a ser observada de forma distorcida e os instrumentos utilizados
inferem sobre uma in-realidade ou sobre uma realidade ideal que nao existe sem o0 homem que
dela faz parte. Sendo assim, a ciéncia moderna, ao vislumbrar condigdes ideais, se afasta do
seu fim, o homem, para servir ao constructo (D’AMBROSIO, 2005; MORIN, 2005).

35 eps e . . s
Oferenda ou sacrificio oferecido ao orixa.
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Atentos a possibilidade de distor¢des deste tipo, ressaltamos que a ideia de
circularidade que orienta nosso olhar nesta pesquisa ndo se confunde com a nogdo que foi
lapidada e higienizada pela epistemologia hegemdnica. A noc¢do que emergiu do processo de
interacdo com a comunidade d’Oiti e que passamos a adotar, subsidiada por uma ecologia de
saberes, nos leva a ndo confundir a nocéo de circularidade, que é complexa e profundamente
costurada, tramada nas experiéncias individuais e coletivas da interculturalidade, com a que se

aloja na figura estatica e finita do circulo, enquanto figura geometrica euclidiana.

A nocéo de circularidade que permeia a cultura dos sujeitos desta pesquisa se elabora e
reelabora na dindmica do movimento que emana das relagdes dialogicas do tempo/espago e do
sujeito/realidade, construindo uma representacdo metaférica dos diversos fluxos periodicos
gue compdem a vida e a histéria. Neste sentido, a circularidade inerente a ecologia dos
saberes do grupo ndo fica delimitada por determinado espaco/lugar ou conjunto de
conhecimentos, como que confinada a um plano, com inicio e fim delimitado. Mais do que
isso, evolui no tempo, se desloca por infinitos planos ao longo de sua histéria, gera
movimento, ampliando e deslocando consigo todo corpo de conhecimentos e experiéncias

para novos fluxos em espiral.

Tal compreensdo de circularidade converge para o pensamento dambrosiano “sobre a
geragdo, a organizagdo intelectual e social, e a difusdo e transmissdo do conhecimento e
comportamento humanos, acumulados, em permanente evolugdao, como um °‘ciclo helicoidal’”

(D’AMBROSIO, 2010).

Nesse estudo, buscamos o reconhecimento de outras formas de pensar, interpretar e se
relacionar com o mundo. Nosso objeto é uma colecdo de colares chamada Joias de Asé
produzidos pelas artesds da Fazenda Modelo Quilombo D'Oiti - Casa do Boneco, que, entre
outras coisas, é fruto de vivéncias com o Candomblé. Os sujeitos e produtos observados, em

nossa pesquisa foram,

[...] pensados ndo mais enquanto parte de uma totalidade social e cultural que se
confunde com os limites de uma determinada sociedade ou cultura empiricamente
considerada, mas sim enquanto parte de sistemas simbélicos ou categorias culturais
cujo alcance ultrapassa esses limites empiricos e cuja fungdo, mais do que a de
‘representar’, € a de organizar e constituir a vida social (GONCALVES, 2007, p.
21).

O objeto deste estudo deve primeiramente ser entendido assim, como OBJETO,
carregado de representaches desde sua confeccdo enquanto simbolo & elaboracdo de

significado enquanto funcdo. O objeto em suas representacdes nédo se restringe a sua condi¢ao
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fisica, por que tanto sua forma (concreta) como sua funcdo (subjetiva) dialogam com seu
I6cus na apropriacao de significados.

O objeto torna-se assim um portador de signos, ou seja, elemento de mensagens de
um individuo e/ou de uma sociedade. Os objetos sdo documentos para estudo do
homem e suas relagdes com o meio e demais individuos (CARMO, 2012, p.13).

Por tudo que evidenciamos, apoiados teoricamente na Etnomatemética, nos
aventuramos no estudo desse objeto, trilhando o caminho da ethnogeometrica de GERDES
(2012) na identificacdo de um pensamento geometrico, no registro das formas, teias e malhas
usadas por estas artesds no desenvolvimento de suas praticas, buscando as conexdes culturais

com a ancestralidade religiosa.

Como primeiro ponto de conducdo para o ampliar da discussdo, podemos nos
questionar: qual a origem do pensamento geométrico? Gerdes (2012), buscando problematizar
a questdo, traz o entendimento de H. Meschkowski, no livro A Evolu¢cdo do pensamento
Matematico com os Elementos de Euclides (1965), no qual explicita que a geometria data dos
antigos egipcios e babil6nios, tendo sido desenvolvida por “intuicdo e¢ observagdo direta”,
enquanto que, para L. Blumenthal (1969), a geometria tornara-se ciéncia assim que se tornou
dedutiva na Antiguidade grega.

Contrapondo-se a estas ideias, Gerdes evidencia o pensamento que coloca a origem da
geometria “no momento que o homem passa a organizar experiéncias espaciais”
(FREUDENTHAL, 1982, apud GERDES, 2012, p. 444) que o levariam a defini¢cdes e
proposicdes, 0 que antecederia em muito as civilizagbes referenciadas pelos dois primeiros
autores. Mas também fica demarcado um hiato cognitivo entre a percepc¢do e a abstracdo de
propriedades.

Esse espaco dialético, segundo Gerdes (2012), é superado com a analise de Engels:

Para contar sdo necessarios ndo s objetos contaveis, mas também ja a capacidade
de, na percepcao destes objetos, abstrair de todas as demais propriedades, para além
de seu nimero — e esta capacidade é o resultado de um longo desenvolvimento de
experiéncias humanas (ENGELS,apud GERDES, 2012, p. 27).

O ente geométrico € um constructo elaborado para pensar e representar a realidade,
sua materialidade ndo € reflexo de um corpo real, mas sua idealizagdo é elaborada pelo ser
criativo nas suas formas de saber e de fazer. Ndo encontramos figuras planas como triangulos,
circunferéncias, quadrados, nem tdo pouco sélidos como piramides, cones e esferas na
natureza, estes sdo leituras de entes naturais e fruto da experimentagéo da criatividade humana
(GERDES, 2012).
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Os fendmenos naturais possibilitaram a experimentacdo e o desenvolvimento de
habilidades variadas de inferéncias, as quais, manipuladas, ofertaram um conjunto de saberes
oriundos dos diversos cantos do planeta e sobre as mais diversas necessidades, gerando
instrumentos de sobrevivéncia, mas também de transcendéncia. Assim, convergiram
historicamente para a elaboracdo do legado grego na competéncia em organizar um conjunto
de saberes de diversas outras civilizagfes e no desenvolvimento de habilidades geométricas

abstrativas.

A geometria nasceu como uma ciéncia empirica ou experimental. Na ‘confrontacéo’
com seu meio ambiente o homem da antiga idade da pedra chegou aos primeiros
conhecimentos geométricos. O processo da aquisicdo pelo trabalho de imagens
abstratas das relacBes espaciais entre os objetos fisicos e as suas partes decorreu,
primeiro, de uma forma extremamente lenta. Depois de ter sido reunido suficiente
material factual respeitantes as formas espaciais mais simples, tornou-se possivel,
sob condicBes especiais, como, por exemplo, no Egito Antigo, Mesopotamia e
China, sistematizar consideravelmente o material factual recolhido (GERDES, 2012,
p. 29).

Reconhecemos o valor e a importancia dos axiomas e postulados geométricos
ordenados no mundo grego, os quais langam a humanidade numa aventura que vai de
Euclides e seus Elementos & Eduard Witten com Teoria M ¥ (MLODINOW, 2004).
Entretanto, entendemos que estes saberes ndo podem neutralizar a racionalidade geométrica
ancestral na busca de outros padrdes ndo académicos, de uma estética e de uma mistica, de

outras formas de perceber, interpretar e se relacionar com o cosmo.

Dessa forma, ao analisarmos o objeto sob a perspectiva da etnogeometria, buscamos
uma racionalidade embebida de saberes culturais, que passam pelos saberes ancestrais do
Candomblé. Como pontua Lévi-Strauss (1963, apud GONCALVES, 2007, p. 14) acerca do
objeto antropologico, “ndo se podem estudar os deuses e ignorar suas imagens; os ritos, sem
analisar os objetos e as substancias que o oficiante fabrica e manipula; regras sociais,
independentemente de coisas que lhes correspondem”. De maneira analoga, defendemos que
o0 estudo do objeto sobre a 6tica da Ethomatematica deve contemplar os demais predicativos

do estudo do objeto antropoldgico.

% Segundo Melodinow (2004, p. 257), a Teoria M unifica as cinco teorias das cordas ou supercordas, também
conhecida como Teoria do Mistério.
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3. METODOLOGIA: Caminhando de pés descal¢os em terras de preto

Notadamente, o caminho metodologico que optamos tracar ndo se realiza nos
instrumentos da pesquisa gquantitativa, nem se apoia epistemologicamente nos pressupostos
positivistas, nem na objetividade da ciéncia moderna. Até aqui, em todos os momentos desse
trabalho, fomos seduzidos pela busca de caminhos alternativos que nos permitissem responder
a questao desse estudo e nos aproximarmos do entendimento “da pluralidade das esferas de
vida” (FLICK, 2009, p. 20) e do saber.

A pesquisa em Educacdo Matematica, mais especificamente na subarea
Etnomatematica, tem suas bases epistemoldgicas ancoradas nas ciéncias sociais, como a
antropologia, a histdria, a psicologia e a sociologia (D’Ambrosio, 2005). Por conseguinte,
metodologicamente na Pesquisa Qualitativa (PQ) reconhece a pertinéncia e a propriedade de
seus métodos para o entendimento dos significados subjetivos e das préticas cotidianas dos

individuos e/ou dos grupos socioculturais. D’ Ambrosio (1996), reitera que:

A pesquisa qualitativa é muitas vezes chamada de etnografica, ou participante, ou
inquisitiva, ou naturalista. Em todas estas nomenclaturas, o essencial € 0 mesmo: a
pesquisa é focalizada no individuo, com toda sua complexidade, e na sua inser¢do
com o ambiente sociocultural e natural (D’AMBROSIO, 1996, p. 102).

Desta forma, ancorados nestes principios da PQ e em seus instrumentos
metodoldgicos, trilhamos os caminhos destas terras de preto conhecidas como Fazenda
Modelo Quilombo D’Oiti / Casa do Boneco de Itacaré. Ali, homens e mulheres negras,
movidos pela sobrevivéncia e pela transcendéncia desenvolvem, entre tantas outras
atividades, a pratica cultural da producdo de uma linha de colares denominada Joias do Ase,

que impulsionaram esta investigacao sob a tutela da Etnomatematica.
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Escolhidas as teorias e as metodologias, pudemos submergir nas praticas sociais dessa
comunidade, captando o dinamismo da realidade em suas multiplas variaveis, adaptando-se e
reconhecendo a velocidade das mudancas de seus individuos e de seu habitat. Entretanto,
embora tenhamos elaborado um planejamento para a realizacdo de nossa investigacéo,
percebemos que a pesquisa ndo se costurava em um conjunto de procedimentos ou
experimentos acabados, seu delinear ocorreu no exercicio do pesquisar, na relacdo imbricada

do pesquisador com o pesquisado, com o tempo e com o lugar.

Como em toda relacdo, os limites dessa intimidade foram sendo negociados e o
conhecimento do objeto e de seu contexto foi se revelando em meio a essa teia de saberes.
Abrimos méo de uma objetividade idealizada para desenvolver uma escuta e uma observacgéo
sensivel as diversas experimentacfes gque esta aventura investigativa pode nos possibilitar.
Acerca disto, Bicudo (2004) enfatiza que:

Para tanto, em vez de privilegiar a sistematicidade garantida por um método
determinado, a objetividade dada pela neutralidade do investigador e pela
consisténcia dos dados tratados, a racionalidade explicitada como quantificagdo, a
definicdo prévia de conceitos e a constru¢do de instrumentos para garantir a
objetividade da pesquisa, privilegiam-se descrigdes de experiéncias, relatos de
compreensdes, respostas abertas a questionarios, entrevistas com sujeitos, relatos de
observagdes e outros procedimentos que déem conta de dados sensiveis, de
concepcdes, de estados mentais, de acontecimentos, etc. O rationale subjacente a

esse modo de pesquisar é dado pela intencdo de atingir aspectos do humano sem
passar pelos crivos da mensuragdo (BICUDO, 2004, p. 105).

Apoiados nestes argumentos, reafirmamos nossa opcdo de caminhar por vias
alternativas ao seguirmos essa rota investigativa na perspectiva de PQ, visto entendermos que
a racionalidade presente na elaboracdo do objeto nos impulsionou para questdes que
passavam pelo fazer e pelo saber sociocultural desta pratica. Sendo conduzidos, desse modo, a
escolha dos instrumentos metodoldgicos da etnometodologia, de Garfinkel ¥, e da

etnogeometria, conforme abordados por Gerdes em suas obras.

Segundo Watson e Gastaldo (2015), a etnometodologia é uma abordagem tedrico-
metodoldgica naturalista das ciéncias sociais, criada no final dos anos de 1960, pelo sociélogo
Harold Garfinkel (1917 — 2011) e apresentada em seu livro Studies in Etnomethodology, em
1967, objetivando estudar (logos) os métodos usados pelas pessoas/grupos comuns (ethos)
para dar sentido as coisas do cotidiano de suas vidas, analisando seus processos de producéo.

Coulon (1995b), quanto a essa perspectiva tedrica, enfatiza que:

%7 A teoria de Garfinkel sobre a etnometodologia foi explorada neste trabalho por meio das reflexdes contidas
nas obras de Coulon (1995 a; 1995 b) e Watson e Gastaldo (2015).
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A palavra ‘etnometodologia’ ndo deve ser entendida como uma metodologia
especifica da etnologia ou uma nova abordagem metodoldgica da sociologia. Sua
originalidade ndo reside ai, mas em sua concep¢do tedrica dos fendmenos sociais. O
projeto cientifico dessa corrente é analisar os métodos — ou, se quisermos 0s
procedimentos - que os individuos utilizam para levar a termo as diferentes
operacOes que realizam sua vida cotidiana (COULON, 1995b, p. 15).

A Dbase filosofica dessa vertente metodoldgica esta ancorada na fenomenologia de
Edmund Husserl, filésofo e matematico aleméo do século XIX, que faz uma forte critica as
ideias positivistas sobre conhecimento e a objetividade da ciéncia, propondo que os objetos do
mundo sdo constituidos pelos modos como as pessoas atuam intencionalmente com relagéo a
eles, em vez de existirem materialmente e exibirem suas propriedades. Husserl (2008) reitera
que a validacdo do conhecimento sempre se da em um conflito cognitivo de apropriacdo e

negacao.
Apodera-se num ambito sempre cada vez maior do que de anteméo e obviamente
existe e estd dado e apenas segundo o0 &mbito e o contetdo, segundo os elementos,
as relacdes e leis da realidade a investigar de mais perto. Assim surgem e crescem as
distintas ciéncias naturais, as ciéncias naturais enquanto ciéncias da natureza [...] e
por outro lado, as ciéncias matematicas, as ciéncias dos nlmeros, das
multiplicidades, das relagdes, etc. Nestas Gltimas, ndo se trata de realidades efetivas,

mas de possibilidades ideais, validas em si mesmas, - de resto, porém, também de
antemdo aproblematicas (HUSSERL, 2008, p. 40 e 41).

A principal normativa da fenomenologia é a superacdo por meio da intencionalidade
as tendéncias do racionalismo e do empirismo, surgidas no século XVII. Aranha (1993)
destaca que, para os fenomendlogos, ndo ha pura consciéncia, separada do mundo, mas toda
consciéncia tende para o mundo; toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa,
contrariando assim o pensamento racionalista. Da mesma forma, ndo ha objeto em si, ja que o
objeto sé existe para o sujeito que Ihe da significado, o que contraria 0 pensamento empirista.

Abréo reforca que

a intencionalidade é, assim, a recusa da nocdo classica de representacdo. Ela nos
ensina que nossa consciéncia nos apresenta objetos, e ndo os re-presenta para nos.
Mas, entdo, se nossa consciéncia é intencional. Se ela é sempre dire¢do a um objeto,
a tarefa primeira da fenomenologia seré verificar quais as sinteses que se encontram
na origem desse efeito espetacular: temos consciéncia de um mundo, a despeito da
variedade das perspectivas que possamos ter sobre ele (ABRAO, 1999, p. 439).

O proprio conceito grego de fendmeno (phainesthai) significa “o que aparece”, desta
forma, podemos entender que a fenomenologia estuda o objeto que se apresenta a consciéncia
e Ihe é transcendente, viabilizando, assim, a constituicdo da experiéncia perceptiva. Husserl
(1975 apud ARANHA, 1993) vai definir que esta sintese é a caracterizagdo do objeto na

consciéncia como sendo a intui¢do da esséncia das coisas. Aranha reitera:

nao ha um puro ser ‘escondido’ atras das aparéncias ou do fendmeno: a consciéncia
desvela progressivamente o objeto por meio de seguidos perfis, de perspectivas as
mais variadas. A consciéncia é doadora de sentido, fonte de significado para o
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mundo. Conhecer é um processo que nao acaba nunca, € uma exploragdo exaustiva
do mundo (ARANHA, 1993, p. 123).

Os pensamentos de Husserl influenciaram na formacéo do filésofo austriaco Alfred
Shiitz (1899 - 1959), que estendeu as bases fenomenoldgicas as préaticas sociais e a elaboracéo
de sua teoria da acao social, publicada em seu livro em 1932, sob o titulo The Phenomenolgy
of the Social World, no qual faz duras criticas ao trabalho da acéo social de Max Weber e de

Talcott Parsons.

Segundo Watson e Gastaldo (2015), Parsons era 0 mais eminente cientista social de
seu tempo, buscando unificar a teoria social de Durkheim, Weber, Pareto, Marshall, Hobbes,
Locke, Marx, Malthus, Darwin, Sobart, etc., desenvolvendo uma nocdo de base ldgico-
racional baseada em um esquema de meios e fins. Seus trabalhos influenciaram muito um de
seus estudantes, Harold Garfinkel. A etnometodologia de Garfinkel comegou com suas
leituras dos textos de Shutz, nos idos da década de 1950, culminando com uma profunda
critica a obra de seu orientador no livro Parsons’Primer, a qual Parsons aceitou em seu

fundamento filoséfico.

Watson e Gastaldo (2015) destacam, ainda, que esse amadurecimento histérico e
epistemoldgico conferiu a Garfinkel instrumentos para estudar o modo como as pessoas
comuns percebem as estruturas sociais e suas praticas, sem 0s preconceitos comuns do
universo da ciéncia, do cientificismo caracteristico. Neste aspecto, fazendo um paralelo a

fenomelogia, Liberman (2009) evidencia que:

A etnometodologia descreve em seus detalhes locais as maneiras pelas quais o
pensamento e o conhecimento sdo formalizados e transformados em um sistema
social. Em termos fenomenoldgicos, ela descobre a intersubjetividade como um
dado basico, enquanto Husserl tenta fundar a intersubjetividade na consciéncia
individual, o que eu acho que é um vestigio da logistica do Esclarecimento. Por
sinal, a verdadeira deixa para os etnometodélogos veio com as extens6es radicais da
fenomenologia husserliana de Merleau-Ponty. (LIBERMAN, 2009 apud
SANGRINI, 2009, p. 672)

Embora Merleau-Ponty e Husserl fossem fenomendlogos, a compreensdo que cada um
tinha de experiéncia os levou a caminhos diferentes. Merleau-Ponty se contrapés ao
pensamento husserliano ao afirmar que a consciéncia ndo pode ser a Unica forma de existir do
objeto, haja vista que ela ndo é consciéncia de si mesmo, aproveitando para estabelecer a
percepcdo como o mecanismo pelo qual o objeto se revela, ndo enquanto ato psiquico, tal qual
propde Husserl, mas na qualidade de campo de revelacdo do mundo onde se fundem sujeito e

objeto.
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Liberman (2009) reitera que os fenomendlogos ficam muito atrelados a discusséo
sobre a origem da formalizacdo metodoldgica e se desprendem da compreensdo de que a

unica maneira de pensar é formalizando nossas reflexdes. O autor ainda reforca que

Enquanto os fenomendlogos frequentemente primeiro raciocinam formalmente e
depois buscam por um caso ilustrativo para ajuda-los a explicar o que querem dizer,
os etnometoddlogos adiam a maior parte de suas analises até que tenham sido
levados de um lado para outro por algum tipo de maluquice do mundo real
(LIBERMAN, 2009 apud SANGRINI, 2009, p. 672).

Dessa maneira, a etnometodologia se projeta em uma direcdo um pouco diferente da
fenomenologia, isso porque as questdes tedricas formais na fenomenologia se sobrepdem as
questdes praticas do mundo real, dos fazeres mundanos que compdem a vida dos individuos e

que atraem e conduzem o olhar do etnometoddlogo.

Coulon (1995a) conceitua cinco dimensfes que podem ser observadas pelo
pesquisador ao investigar as culturas e a maneira como elas sdo produzidas e reproduzidas
pelos sujeitos que dela participam. Sdo elas: a pratica, realizacdo; a indicialidade; a

reflexividade; a accountability; e a nogdo de membro.

Através da observacdo destas dimensdes presentes na cultura o pesquisador na
vertente da etnometodologia obtém as informacdes essenciais para compreender como as
diversas praticas individuais e coletivas ajudam a tecer o tecido complexo da cultura. Embora
alguns destes termos sejam ecos de outras areas do conhecimento, COULON (1995a, p.29)
afirma que “na Etnometodologia impressiona a complementaridade e solidariedade de seus

conceitos” numa relacio de sentido muito particular.

Neste ponto ndo podemos deixar de destacar certa sinergia entre as dimensdes
esséncias do fendbmeno descritas por Coulon (1995a) e por D’Ambrosio (2005), ja
mencionadas anteriormente, para tessitura de analises das etnomatematicas em sua
complexidade. Embora a difiram em quantidade e também na tipificacdo, ndo podemos deixa
de notar que figuram elementos de articulacdo que se projetam na proposta investigativa e

oriundos de suas matrizes epistemoldgicas geradoras.

O conceito da pratica ou realizacdo, tal como vem sendo dito, as atividades e as
circunstancias praticas, bem como, o raciocinio socioldgico pratico, formam o objeto de
investigacdo da ciéncia etnometodoldgica. Para Garfinkel (1967 apud COULON, 1995a, p. 79
— grifo do autor), “a etnometodologia se definiu desde o inicio como a ‘ciéncia’ (logos) dos
‘etnométodos’”, sendo a pesquisa empirica uma pratica social reflexiva dos métodos que as

pessoas usam para dar sentido ao seu cotidiano.
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A etnometodologia nega a ideia de que as atividades sociais sejam conduzidas sempre
pela imposicdo de regras, mas que estes imperativos sociais dessa realidade s&o
continuamente transformados e negociados pelos individuos e pelos grupos que a compdem,
sendo seu objeto de investigacdo os métodos que eles usam para criar, mudar, atualizar,
adaptar essas regras, interpretando e inventando, constantemente, a realidade e suas praticas

sociais (Coulon, 2005a). Coulon enfatiza que

A realidade social é constantemente criada pelos atores, ndo ¢ um dado preexistente.
Por esse motivo, por exemplo, a etnometodologia d& tanta aten¢do ao modo como 0s
membros tomam decisdes. [...] As atividades praticas dos membros, em suas
atividades concretas revelam as regras e os modos de proceder. Noutras palavras, a
observagdo atenciosa e a andlise dos processos aplicados nas agdes permitiriam por
em evidéncia os modos de proceder pelos quais 0s atores interpretam
constantemente a vida social, inventam a vida em uma permanente bricolagem
(COULON, 2005 a)

O conceito da indicialidade caracteriza a forma como a vida social se estrutura por
meio das linguagens, das falas, dos simbolos e dos signos, manifestos de uma comunicacdo
social que ndo se completa, pois, embora uma palavra ou um simbolo comunique algo e tenha
indicios de uma significacdo trans-situacional, as diversas situacfes podem imprimir um
significado distinto do esperado. Para os etnometododlogos, elabora-se uma incompletude no
bojo de significados, superado no contexto de produgdo, numa relagcdo direta de efetividade
comunicativa, onde os acordos de significacdo evidenciam clareza a comunicacao dos pares
(COULON, 19953, 1995b).

Falar de indicialidade significa iualmente que o sentido é sempre local e ndo tem
generalizacdo possivel, [...] quer dizer que uma palavra, por suas condicdes de
enunciagdo, um a instituicdo, por suas condicBes de existéncia, s6 podem ser
analisadas tomando em conta as suas situagdes (COULON, 1995 a)

A concepcdo de reflexividade estad relacionada com a consequéncia da pratica dos
individuos no grupo, a forma como suas acbes podem produzir um efeito na pratica dos
demais membros do grupo. Nao devendo ser aqui confundida com o conceito de reflexdo,
pois a reflexividade, no entender de Garfinkel, designa as praticas que, a0 mesmo tempo em
que descrevem também constituem um quadro social a partir do qual os atores exprimem 0s

significados de seus atos e pensamentos (1995a).

Para Coulon (1995 a) ao descrever uma situagdo, ndo prestamos atenc¢do ao fato que ao
falarmos construimos o fato social, na articulacdo da narrativa estruturamos ordem, sentido,
racionalidade e fins do ato que elaboramos, desta forma a descri¢do tornasse parte constituinte

do fato que descreve.
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O conceito da accontability, segundo Coulon (1995a), se refere a condigdo reflexiva e
racional, considera que as atividades produzidas pelo grupo social em sua estrutura social séo
inteligiveis e descritiveis a partir das referéncias de sentido e significados do préprio grupo.
Para o investigador esta dimensdo aponta para buscar perceber como os grupos atribuem
valores as praticas e seus produtos, estabelecendo significados e sentidos sociais. Também
leva a observar como individuos o fazem, interagindo com os valores coletivos, projetando
sua identidade. Dessa forma, accontability auxilia na compreensdo dos elementos necessarios

para explicitar as praticas cotidianas.

A concepcdo de membro, para a etnometodologia, ndo se restringe a condicdo de
pertencer a um grupo, mas de compartilhar de sua linguagem. Segundo Coulon (1995a),
membro é um individuo do grupo que desenvolve um conjunto de procedimentos, de métodos,
de atividades, de savoir-fare, de um saber e fazer, que o capacitam a criar, manipular, transformar os
meios de sobrevivéncia e transcendéncia em seu cotidiano. A partir destas consideragdes, é possivel
entender que 0 membro, na concepcdo da etnometodologia, induz a uma condicéo de ser no grupo e

ndo apenas de estar.

Em relacdo a Etnogeometria, temos um conjunto de procedimentos metodoldgicos
sugeridos pelo professor pesquisador Paulus Gerdes em seu livro Etnogeometria — Cultura e o
despertar do pensamento geométrico (traducdo do texto original em Alem&o) como forma de
identificar “elementos de um pensamento geométrico ‘escondido’ ou ‘congelado’ [...] em

técnicas que tém uma longa historia” (GERDES, 2012, p.195).

Esses procedimentos ficaram evidenciados nos diversos trabalhos desenvolvidos por
Gerdes e seus colegas pesquisadores do Mozambicam Ethnomathematics Research Centre,
em Maputo — Mocambique, expostos em algumas de suas obras publicadas, as quais podemos
citar: Women, CultureandGeometry in Southern Africa (2013); Da etnomatematica a arte-
design e matrizes ciclicas (2010); L’EthnoMathématique em Afrique (2009);Sipatsi:
Tecnologia, Arte e Geometria em Inhambane (1994); Lusona: Recreagcdes Geométricas de

Africa (1991), entre tantas outras.

Nessas obras, Gerdes descreve como acompanhou diversos grupos étnicos em suas
atividades tradicionais, como os Sipatsi, Titja, Buhlolo, Nembo, Ovilame e outros, coletando
exemplares de suas praticas, aprendendo a fazer e identificando padrdes geométricos,

simetrias e marcas de um pensamento geométrico por traz destas préaticas.

A escolha por tais procedimentos se alinha com as opg¢des que fizemos para trilhar esta

investigagcdo, mas também com os caminhos que vém sendo construidos no ambito das
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etnociéncias para producéo e validacdo do conhecimento, conforme explicitamos no Capitulo
I, figura 4, cuja imagem trata dos mecanismos de autorregulacdo das etnociéncias. Além de
nossas inquietacdes evidenciadas na questdo primordial, na qual, a priori, somos
incomodados pelo formato de uma Joia, pelas formas de fazer este artefato e pelas relacdes
socioculturais dos individuos dessa comunidade — o que j& destaca a pertinéncia deste
casamento na abordagem metodologica, ou seja, a integracdo dos procedimentos

etnogeométricos com a filosofia etnometodoldgica.

Embora a natureza etimologica do prefixo “etno” da etnogeometria e da
etnometodologia sejam diferentes, identificamos uma proximidade objetiva no interesse pela
forma de saber e fazer (D’ Ambrosio, 1990) dos individuos. Na Etnogeometria “pretende-se a
recuperacdo, uma re-apropriacdo das tradicdes e histdrias da matematica dos povos outrora
colonizados e escravizados” (GERDES, 2012, p. 19),ora com o resgate das formas de
producdo de conhecimento, ora com a reafirmacdo da racionalidade destes diversos grupos
culturais. Na etnometodologia, por sua vez, o aspecto cognitivo ndo é o foco principal,
cedendo espaco para 0s aspectos praticos socioculturais. Para Coulon (1995), esta

cientificidade,

comega pela compreenséo da vida de todos os dias, tal como se manifesta através
das préticas dos atores. A producdo de uma visibilidade social passa, portanto, por
uma objetivagdo que ndo é o monopdlio da atividade cientifica (COULON, 1995, p.
16).

Watson e Gastaldo (2015, p. 19) vao destacar que esta “atitude natural”

[...] envolve nossa orientagdo rotineira, de senso comum, de um mundo que os (as)
membros (as) de cada cultura compartilham. Este mundo que nos é dado por nosso
saber cultural de senso comum e nossos métodos, procedimentos e racionalizagfes
da vida cotidiana, e ele contrasta com ‘campos finitos de significacio’ — grupos
limitados que acumulam saber especializado (WATSON; GASTALDO, 2015, p. 19,
grifo nosso).

Vale ainda ressaltar que tanto a etnogeometria quanto a etnometodologia objetam
desconstruir a ideia equivocada de exclusividade da ciéncia na producdo de conhecimentos
validos, uteis e cientificos, amplamente difundida pela linha hegeménica dos pensadores da
modernidade e institucionalizada nos diversos espacos de educacdo cientifica, os quais por
muito excluiram a contribuicao historica, técnica e tecnoldgica das diversas civilizagdes e das

comunidades periféricas.

Nesta perspectiva, nossa metodologia € coerente com o0s objetivos, com a
fundamentacdo tedrica e com a questdo de pesquisa apresentada, pois ndo permite nem

neutralidade, nem distanciamento, 0 que marca 0 comprometimento do pesquisador com 0
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saber e o fazer da comunidade investigada. Do mesmo modo, aponta 0s caminhos necessarios
ao dialogo com estes sujeitos, de modo critico e reflexivo, sobre suas raizes culturais, sua

producdo e seu movimento de resisténcia para sobreviver e transcender.

Para tanto, saber o que a comunidade tinha a “dizer” e a “fazer” foi condig¢do precipua
no processo desta investigacdo. Nesse viés, nos apropriamos de Varios instrumentos da PQ,
dentre os quais consideramos: observacdo, didlogos semiestruturadas, diario de campo,
analise de documentos da instituicdo, instrumentos etnogeométricos (aprendizagem da
técnica, replicacdo, registro por desenhos). Cada um destes instrumentos revela um sentido
oculto de poder e saber a respeito do mundo, cabendo-nos a responsabilidade de encontrar as

estratégias para aplica-los sem violentar as expectativas, o tempo e o lugar.

3.1 (Des)atando 0s nos

No universo desta pesquisa a cada né atado tantos outros foram desfeitos, numa
relacdo de um continuo fazer e refazer, aprendemos a poesia dos movimentos culturais que

ndo se prendem pela dindmica da amarracdo mas se enlacam para sobreviver e tranceder.

3.1.1 O encontro e o lugar da pesquisa

Como descrevemos anteriormente, nosso encontro com as Joias do Asé se deu por
meio de uma atividade formativa no IFBaiano, Campus Itapetinga. Naquele momento,
comecavamos ali um conjunto de discussGes com os professores daquela localidade e
convidados da Casa do Boneco sobre o tema Diversidade Cultural e Incluséo, discussdes estas
gue fomentariam e contribuiriam para realizacdo do | Seminario de Cultura Afro e Indigena
(Itapetinga, 2011), a criacdo da Politica de Diversidade e Inclusdo do IFBaiano (2012), |
Seminario de Diversidade e Inclusdo (Reitoria- Salvador, 2013), criacdo no Diretério da
CAPES do grupo de pesquisa NEABI®/IFBaiano (2013) e dos NEABI’s dos campi (2013).

Reiteramos que o formato de uma das pegas da linha de produgdo Joias do Asé
despertou-nos a atencdo, mas ndo sabiamos a estreita relacdo que se elaboraria nos anos

seguintes. Em 2013, fizemos nossa primeira visita a Casa do Boneco em Itacaré, com uma

% Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro e Indigenas.
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comissdo de professores do IFBaiano, Campus Uruguca, responsaveis por tratar da
reestruturacdo do convénio firmado com a comunidade para promocdo de educacédo

antirracista e cultura afro brasileira com os alunos deste campus.

E nesse momento que abrimos um canal de conversacdo com as liderancas da
comunidade viabilizando acesso facilitado ao grupo. Com a aprovagdo no processo seletivo
do mestrado no Programa de Pds Graduagdo em Educacdo Matemética — PPGEM/UESC,
voltamos a procurar as liderangas do grupo e informamos o desejo de fazer algumas visitas a
comunidade para reconhecimento de suas atividades, explicitando o interesse de desenvolver

uma investigacdo sobre suas praticas, sem contudo evidenciar o foco de nosso estudo.

Pesquisas que investem em analises investigativas com comunidades requerem uma
aproximacdo com o locus e/ou com o0s membros do grupo, assim, nessa perspectiva,
ambicionamos os dois de forma a conquistar a confianca e a credibilidade da comunidade,
desconstruindo a ideia das pretensdes do pesquisador em esvaziar 0 objeto e dos pesquisados

em caricatura-lo.

Acreditdvamos, inicialmente, que nosso viés seria etnografico — materializado pelo
profundo desejo de passar longos periodos de convivéncia com aquela comunidade,
aprendendo do seu fazer, de seus habitos e de sua forma de conduzir a vida. Contudo, a
licenca funcional que pleiteavamos tornou-se improvavel restringindo-se a um reduzido
horario especial de dois dias que foram ocupados pela grade curricular do programa. Nossas

incursdes precisaram ser reduzidas, 0 que ndo as tornou menos proveitosas.

Inicialmente foram feitas seis visitas a Casa do Boneco e duas a Fazenda Quilombo
D’Oiti, entre 0s meses de maio/2014 e fevereiro/2015, nos finais de semana ou feriados, ora
intermediando agdes de planejamento do convénio, ora acompanhando alunos em atividades
formativas, ora apenas visitando a comunidade — em todas elas, ndo abrimos mao da condi¢édo

de observadores.

A comunidade sempre nos recebeu de forma atenciosa, em meio as suas atividades
abriam espacos para nos explicar algo sobre suas praticas e costumes ou para permitir a
entrada em suas rodas de conversas, cujos momentos foram importantes para apreensao de
suas diversas linguagens corporais e para reavaliar as ideias primeiras de comunidades

tradicionais.

No inicio da pesquisa, na condi¢do de observadores, observamos, nos aproximamos

dos membros da comunidade, participamos de algumas das atividades diarias, registramos as
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impressdes em um diario de campo ao final de cada visita. Gil enfatiza que observagdo
participante “consiste da participagdo real do conhecimento na vida da comunidade, do grupo
ou de uma situacdo determinada. Neste caso, 0 observador assume, pelo menos em certo

ponto, o papel de um membro do grupo” (GIL, 2008, p. 103).

3.1.2. Seguindo o fluxo do rio

Flick, citando Spradley (1980 apud FLICK, 2009, p. 209), elenca um conjunto de
situacOes sociais que podem ser descritas na observacdo ao longo de nove dimensoes:

a) espaco: o local, ou os locais fisicos;

b) ator: as pessoas envolvidas;

c) atividade: um conjunto de atos relacionados realizados pelas pessoas;

d) objeto: as coisas fisicas que estdo presentes;

e) ato: acOes individuais realizadas pelas pessoas;

f) evento: um conjunto de atividades relacionadas executadas pelas pessoas;

g) tempo: o sequenciamento gque acontece ao longo do tempo;

h) objetivo: as coisas que as pessoas tentam alcangar;
i) sentimento: as emocdes sentidas e manifestadas.

Com base nessas dimensdes, observamos que a Casa do Boneco é um sitio urbano
localizado na Avenida Castro Alves, nas imediacGes do acesso as praias do litoral nordeste do
municipio de Itacaré. Essa é uma regido de grande fluxo de turistas, nativos e naturalizados,
frequentadores das quatro praias (Rezende, Tiririca, Costa e Ribeira) desta ala da cidade, a
qual possui uma avida atividade comercial e turistica, com um conjunto de cabanas,

restaurantes, pousadas, hotéis, artesaos e vendedores ambulantes.

Ainda que sua localizacdo encontre-se em territdrio urbano, sua estrutura interna
lembra uma pequena roca, tendo ali arvores frondosas de espécimes nativas (Amescla, Jatoba
e Tamanqueiras) e em extin¢do, com seus cipos formando uma teia que se projeta sobre o
barracdo e em alguns pontos toca o chdo — 0 que em varios momentos nos fez lembrar da
arvore do conhecimento do filme Avatar; frutiferas como jaqueiras, dendezeiros, bananeiras,
mamoeiros e cacauais e uma variedade de flores entre bromélias, orquideas e silvestres, além
das ervas medicinais que estdo em todos os cantos; ha também um galinheiro ao fundo e um

fogo de lenha sempre acesso num canto do terreiro.

Na entrada, de frente para a rua, situa-se uma pequena estrutura cujas paredes séo de

taipa, onde funciona a loja em que negociam todo artesanato produzido pela comunidade,
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timbrados com a grife D’Oiti. Ao lado esta um largo acesso, nunca fechado, sem portdes, sem
cancelas, correntes ou amarras, um portal sempre aberto para aqueles que desejem entrar,

curiosos, transeuntes ou frequentadores habituais.

Ao entrarmos no sitio, em meio ao pé de uma jaqueira frondosa, quase sempre uma
oferenda a Exu®, vimos também que, apoiado em uma das paredes da loja, se ergue um altar
provisorio para os dias de festas e das PEDAGOGINGAS, o que reafirma a natureza religiosa
daqueles que ali vivem. Na geografia do local, ha um declive que permite, da entrada,
observar uma quadra e um grande palco no qual, por algumas vezes, vimos criancas

ensaiando, brincando, estudando e vezes por outras sdo realizadas oficinas.

O siléncio é coisa rara! O tambor do Candomblé da o ritmo de suas vidas e quase
sempre é ouvido, quer na afinagdo do couro curtido quer nos encontros do cotidiano cuja
musicalidade se tornava imprescindivel, ou entdo, as batidas do Reggae tocando na radio

local.

Ao descermos a rampa, j& no terreiro, trés estruturas de alvenaria e um barracdo se
destacam. Na primeira, tem-se uma oficina de corte e costura, que pudemos identificar ter
sido financiada pela Fundacdo Banco do Brasil e pelo projeto Ori-Mulé (encontro de
cabegas), onde sdo confeccionados as roupas da linha D’Oiti para uso e comercializa¢do € os
figurinos de suas atividades cénicas, agregando-se nesta estrutura um conjunto de trés quartos.
Logo depois, fica o refeitorio construido recentemente. Por fim, diametralmente oposta a
primeira, ficam mais dois quartos, a sala do INFO Centro (hoje sucateado) e a radio da

comunidade, sendo estes ultimos resultados também de editais.

Imponente, ao fundo do terreno e de frente para o terreiro, fica a tenda em cuja
estrutura funciona o barracdo de artesanato. Ali, geralmente dois ou trés jovens estavam
sempre entalhando tambores de modelo africano, em toras de madeira de arvores caidas em
meio a mata da Fazenda D" Oiti, onde tive a oportunidade de presenciar tanto a coleta quanto o

entalhe e a amarracdo do couro — atividade que ja desperta o desejo de outra investigacéo.

O barracdo de artesanato é geralmente o lugar onde as artesds se encontram pra o
desenvolvimento de suas atividades, entretanto, a depender do clima e de outros aspectos

inerentes ao bem-estar do grupo, as atividades podem ocorrer ao largo do terreiro onde a luz é

¥ Segundo Prandi (2001), Exu filho de Orunmil4 (pai de todos os orixas) é o orixa mensageiro, Senhor dos
caminhos e encruzilhadas, decano dos orixas, ao qual, todo devoto deve também se reportar ao reverenciar seu
préprio orixa.
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maior e o frescor da brisa é constante. Tudo isto regado a muita conversa, cantorias, historias

e trocas de ideias.

Séo extremamente comuns as rodas de conversas ao final da tarde, com passantes
costumeiros, com representantes de instituicGes publicas em busca de parcerias ou apenas
com os proprios membros da comunidade planejando acgBes, ponderando perdas ou
simplesmente passando o tempo, todos estes encontros defumados pela fumaca da fogueira

que queima ao canto.

A populacédo flutuante da casa, segundo narrativas, pode chegar a mais de cinquenta
membros, mas doze s&o considerados fixos na dindmica e na movimentagdo da vida cotidiana
do lugar, dentre eles destacamos quatro homens e cinco mulheres, dois adolescentes e uma
crianca. Entre os moradores, identificamos a existéncia de um casal, embora existam alguns
lacos consanguineos, pais e filhos, este ndo € o viés deterministico das relacdes, se elaborou
ali uma compreensdo familiar nestes individuos voltada para o coletivo e ela é importante na
estrutura dessa comunidade. O que nos reporta a Cunha Jr (2010) quando trata em um de seus
artigos alguns conceitos da cosmovisao africana Bantu, em especial o conceito Ubuntu: eu

sou por que nés somos.

Na nossa primeira visita a Fazenda, fomos fazer o reconhecimento do espa¢o para
atividades vinculadas ao Convénio, que iriam se caracterizar como aula de campo — momento
em que os estudantes teriam, em terras quilombolas, um pouco de histéria dos Quilombos e
das lutas dos povos africanos no século XIX na regido do Baixo Sul. Do mesmo modo,
ocorreriam oficinas das préaticas realizadas na Casa do Boneco, sensibilizagdes sobre
Candomble e Ecologia e sobre os movimentos de resisténcia do povos negros que hoje vivem

na regiao.

Como ja registramos anteriormente, a Fazenda é um remanescente de terras
quilombolas, situada hoje nas terras do Quilombo Santo Amaro, sua sede fica na foz do Rio
de Contas, a 10 minutos de barco do ancoradouro de Itacaré, eo transporte geralmente € feito

pelos pescadores da cidade.

A Fazenda Modelo Quilombo D’Oiti é um centro de desenvolvimento afro
comunitario, baseado na aprendizagem sustentavel, que prioriza principios étnicos,
ecoldgicos, socioecondmicos, espirituais e culturais. A Fazenda Escola é um
empreendedorismo defensor da populagdo negra e quilombola, contemplando a
participacdo de pessoas da comunidade em todo processo de planejamento turistico
(CASA DO BONECO DE ITACARE, 2010).

Em épocas de atividade com visitantes (turistas, estudantes, grupos diversos) €

montado um cerimonial para recep¢do e todos os membros da comunidade apresentam-se
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paramentados com as vestimentas comuns aos povos de santo: as mulheres adornadas de
vestidos brancos e compridos de renda, cabelos em torso, trangados ou apenas presos por uma
faixa e com as Joias de seus Orixas; os homens, por sua vez, de calca de saco e batas
africanas, sem abrirem mé&o de reverenciarem também seus Orixas com uso de seus colares,

pulseiras e outros aderegos.

A Fazenda tem uma estrutura ristica, cuja paisagem é adornada pelo rio, pelo mangue
e pela mata. Logo ap0s o cais, existe um saldo de recep¢do onde os convidados participam de
parte das atividades formativas e assistem a algumas apresentacdes, geralmente
representacdes sobre os Orixas. Ao fundo, atravessando um pequeno trecho de mangue, ficam

os dormitdrios e a cozinha que normalmente serve comida baiana e africana.

As demais estruturas da Fazenda s6é podem ser conhecidas aceitando a vivéncia da
Trilha do Baoba®®, que é iniciada literalmente colocando-se os pés na lama, ndo existem
outras opcOes: é preciso se sujar, sentir a lama fria do mangue, o cheiro do manguezal e a
inseguranca de ndo conseguir ficar em pé; ver os bracos se juntarem aos de outrem para

vencer o pequeno e potencialmente desastroso obstaculo.

Superado 0 mangue, entramos na mata e nos vimos frente a imponéncia de suas
arvores de diversas espécies, que blogueiam a incidéncia de luz solar e deixam a mata Umida,
tendo seu siléncio quebrado pelo canto dos passaros e o alarido dos macacos. Nos dois
momentos que tivemos esta oportunidade, vimos nos jovens da comunidade a reveréncia com
que falam daquele habitat, da responsabilidade que tem o candomblé com a formacdo

ecologica e da relacdo dos diversos Orixas com os elementos da natureza.

No alto de uma colina estdo encravados dois galpdes, que estdo sendo construidos
sobre os principios e técnicas da bioconstrucdo® e da permacultura*, onde funcionaré a nova
sede com o projeto de um Centro de Desenvolvimento Comunitario para as populacdes
quilombolas, assentados e demais segmentos dos movimentos sociais. Proximo dali moram
duas familias que vivem da pesca e da agricultura familiar, além de colaborarem nas

atividades artesanais e de logisticas da Fazenda e da Casa do Boneco.

* Arvore imortalizada no livro O Pequeno Principe, de Antoine de Saint-Exupéry, e de importante valor cultural
para os povos africanos e para 0s povos afrodescendentes, conhecida como arvore sagrada e da sabedoria.

*Construcdo de ambientes sustentaveis por meio do uso de materiais de baixo impacto ambiental, adequagéo da
arquitetura ao clima local e tratamento de residuos(PROMPT, 2008, p. 9).

2 Segundo Mollison e Holmgren (1978, p. 10), permacultura sdo “paisagens conscientemente desenhadas que
reproduzem padrdes e relagcBes encontradas na natureza e que, a0 mesmo tempo, produzem alimentos, fibras e
energia em abundancia e suficientes para prover as necessidades locais.”
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Somam-se as observacBes sobre os lugares e as pessoas, as conversas informais que
muito dizem dos sujeitos e das relagdes com o cotidiano, suas formas de fazer e enfrentar as
demandas do dia a dia, seus sentimentos, suas convicc¢des e incertezas. Emaranhados, esses,
de um contexto complexo que ndo poderia, na abordagem que optamos seguir, reduzir esta

investigacao apenas ao objeto. Neste quesito D’ Ambrosio destaca que

Essa andlise ndo pode ser feita sem dar ouvidos a informantes e aos que chamamos
os “sabios” das varias tradi¢des que fundamentam o conhecimento e comportamento
remanescente ¢ ainda presente das culturas que chamei, acima, de “vencidas”. E
essencial a identificagdo, nessas culturas, de conhecimento e comportamento
individualmente gerados e socialmente construidos, tentando identificar os
interesses dos agentes (D’AMBROSIO, 2010).

Quando pensamos essa investigacdo, tinhamos o referencial de um colar que
julgdvamos ser as Joias do Asé, e nos deparamos com a descoberta de que esta definigdo se
referia a uma linha de produgdo com varios modelos de colares, pulseiras e brincos,
vinculados a grife D’Oiti, compreendida por outras linhas, como a confec¢do de roupas com

tematica afro-brasileira, tambores africanos, bonecos e outros artesanatos.

Tanto a confecgdo das Joias, como os demais elementos da grife D’Oiti, nascem da
necessidade da Casa amenizar o custo operacional com seus aderecos nas apresentacdes de
danca afro, nos figurinos do teatro de bonecos e nas suas praticas candomblecistas. Tais
atividades, junto com a Capoeira, representam parte dos primeiros movimentos da Casa no

trato das questdes de afrodescendéncia.

Vale ressaltar, que segundo pudemos identificar, este movimento é deterministico para
o0 desenvolvimento de um pensamento socioeconémico e de sustentabilidade da comunidade.
Ampliando sua producédo, passam a atender as demandas de amigos interessados pelas pecas,
depois abrem a producéo para o publico externo, vindo, em alguns periodos, a ser a principal

fonte de renda do grupo.

Registrar algumas dessas dimens@es nesses primeiros momentos foram importantes
para estabelecer um vinculo com os membros da comunidade, e, assim, entender sua
movimentacdo interna, conhecer seus habitos, costumes e crencgas. 1sso nos viabilizaria um
avido desenvolvimento das proximas agdes, mesmo diante de situacdes que ndo estavam

previstas.

Uma vez feito o panorama da geografia do local de pesquisa, discorreremos a respeito
da coleta dos dados, fundamentada primordialmente nos usos dos espagos geogréficos
narrados anteriormente. Procuramos a lideranca da comunidade para explicitar nosso interesse

pelas Joias do Asé e do desejo especifico de investigar sua producgéo e as relagdes desta com
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as demais atividades sociais da comunidade, do qual obtivemos novo aceite e 0 cumprimento
dos protocolos de pesquisa vinculados ao Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos
(CEP).

Aceita a proposta de pesquisa, duas dificuldades se impuseram. Na primeira, a
comunidade trabalha com a atividade turistica nos meses do verdo — o que inviabilizava o
desenvolvimento de nossas proximas etapas até o final de marco e, na segunda, a comunidade
tinha sido contemplada pelo Edital Conexdo Brasil Cultural — Intercambios n°® 001/2014 do

Ministério da Cultura, para sua segunda viagem a Guiné Bissau, nos meses de maio e junho.

Figura 8 - Helicoide desenvolvido em uma hélice.
Fonte: ANTON et al, 2007, 1075.

Frente ao impasse que se imp6s, diante da auséncia da informacdo estratégica da
viagem a Africa e da eminéncia da escassez do tempo, nos vimos obrigados a restringir a
investigacdo a trés colares da linha Joias do Asé, que, para fins de acompanhamento,
definimos pela inicial das letras dos movimentos desenvolvidos em suas malhas, a saber: E
(Espiral/Helicoide), T (Trangado) e TH (Triplo Helicoide). Embora (E) seja um sélido
helicoidal (Figura 7) e o espiral seja uma figura plana, o formato desenvolvido por (E) ficou
popularmente conhecido como “espiral de caderno”, logo, por motivos de aproximacao,
adotaremos o léxico popular. Vale ressaltar que a curva desenvolvida na figura 9 chama-se
“hélice (da palavra hélix, do grego antigo, que significa ‘espiral’)” (THOMAS JR, 2009, p.
229).
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Figura 9 - Curva em hélice
Fonte: THOMAS JR et al, 2009, p. 230.

Embora todos estes elementos sejam conhecidos das geometrias institucionalizadas,
lembramos que a ideia de circularidade que objetamos descrever ndo se aloja na figura
estatica e finita do circulo, mas na perspectiva dindmica associada as formas helicoidais que

representam melhor os diversos fluxos peridédicos que compdem a vida e a historia.

Pelos mesmos motivos e usando critérios delineados com 0s objetivos da pesquisa,
optamos por dar sequéncia as demais etapas da pesquisa apenas com trés membros da
comunidade. Dois deles pela ligacdo direta com a confec¢do das Joias, os quais identificamos
por nomes africanos: Rubanza (corajoso) e Adin (decorativa), sendo que um deles é uma forte
lideranca politica e social do grupo. O terceiro membro foi escolhido por sua ocupagdo nas
atividades de gerenciamento da casa, sendo um articulador histérico, o que lhe favorece uma
percepcdo global das atividades da comunidade e de seus membros, identificado aqui como

Ghalyela (preciosa).

Em abril/2015 voltamos a visitar a comunidade com o intuito de fazer novas
observacdes e comecarmos um ciclo de dialogos filmados, totalizando seis encontros. De
posse do conhecimento prévio, por meio das observagdes da comunidade, as conversas foram
pensadas com perguntas semiabertas, de modo que fossem respondidas livremente pelos
entrevistados e, sempre que julgamos necessario, faziamos a reconducdo a temas que

pudessem responder nossas inquietacdes, explicitar o objeto e as relagdes socioculturais.

Em nossas observacdes iniciais, percebemos que a dinamica de chegar, se ambientar e
promover 0 momento adequado para realizacdo das atividades ndo se dava em tempos
similares. Isso porque a comunidade néo estava a servigo da pesquisa, era necessario negociar
veladamente o tempo e 0 espago, restabelecer lacos de inclusdo, fazer o pesquisador, de certo

modo, ser parte da comunidade.
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Aprendemos que era necessario estar mais tempo com eles e diminuir o intervalo das
visitas, desta forma nos encontramos todas as semanas antes da viagem. Em quatro dos seis
encontros, nos mantivemos com a comunidade por dois ou trés dias, sempre encontrando o
melhor momento, o mais confortavel aos pesquisados, as vezes s6 conseguindo este espago ao

final de um periodo.

Embora as conversas tenham sido semiestruturadas, foram conduzidas de forma
aberta, as perguntas ndo foram fechadas nem manifestas na mesma estrutura e ordem, 0s
temas apareciam em conformidade com as falas dos sujeitos e do manejo que fizemos com 0s
temas de forma a possibilitar entender o entorno do lugar, suas praticas sociais e as relacées
com objeto. Desta forma, era imprescindivel obter dos sujeitos a caracterizacdo de sua
autoidentidade, a sua compreensdo do espaco e do seu lugar ali, bem como, suas percepcdes

sobre as Joias do Aseé.

Percebemos ja nos encontros de observacdo que a identificacdo oficial, aquela que
consta na certiddo de nascimento e nos demais documentos dos membros da casa s6 servem
para atender as demandas do Estado. Ali é comum o uso do prefixo ou do sufixo, ou, ainda, a
abreviacdo do primeiro nome acompanhado do nome de um povo/nacdo africana como

sobrenome.

Em trés destas visitas, nos centramos na confec¢do das Joias, com dialogos e oficinas
feitas na CBI. A orientacdo dada por Gerdes (2012) para identificacdo do pensamento
geométrico é que o investigador aprenda, primeiramente, as técnicas, meios e formas de
fabricacdo sobreviventes dos produtos de trabalho tradicionais, em nosso caso, a colecdo Joias
do Asé e que neste processo de aprendizagem, em cada fase, se questione acerca da natureza

geomeétrica.

Da variedade de materiais que ficam alojados no barracdo, descreveremos 0s que
compdem a confeccdo da linha das Joias do Asé, 0s quais separamos em trés grupos: de base
— nylon, palha da costa seca, corddo de Sdo Francisco; de estrutura ou preenchimento —
missangas, firmas e sequis; de acabamento — sementes, ferramentas*®, simbolos adinkras, otais

(pedras), conchas, blzios** da costa (brancos) e/ou africanos (pardos).

* As ferramentas dos Orixas sdo representagfes em miniaturas dos instrumentos usados pelos Orixas para
denotar tracos de sua personalidade, como citamos no Capitulo I.

*Segundo Cruz (2010), no periodo colonial os buzios eram conhecidos como zimbo e serviam como moeda
corrente entre os negros libertos, tendo alguns deles construidos grandes patriménios com a matéria da Africa.
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Acreditamos que, embora muitos destes elementos sejam identificados em varios
outros espacos e seu uso disseminado em muitas atividades, descrevé-los néo violenta o curso
de nossa analise, desconstruindo a possibilidade do viés no imaginario do leitor. Os fios de
nylon sdo monofilamentos de poliamida de coloracdo leitosa ou incolor, fabricados em varias
dimensdes, usados nas atividades de pesca e em Vvarios tipos de artesanatos em funcdo da sua
resisténcia, uniformidade e maleabilidade. Identificamos na confeccdo das Joias os fios de
0,35 mm e 0,80 mm.

A palha da costa € a fibra de réafia extraida da palmeira jupati (Raphia Vinifera), também
conhecida como iko pelos povos de terreiros ou ainda igi-6géro pelos povos africanos, amplamente
utilizados na composicao de fios de conta, bolsas, trancados de cabelos e outros artesanatos. O corddo
de Sdo Francisco, por sua vez, é um trancado de algodao cru, cujo uso ficou amplamente difundido

pelos franciscanos que cingiam o habito na altura da cintura.

As missangas sdo pequenas estruturas de silica vitrificada, pigmentada e modelada em
altas temperaturas no formato que lembra uma rosquinha ou um toro (figura 10), seus
principais fabricantes sdo os tchecos e os chineses. As Joias do Asé sdo produzidas a partir da
linha Jablonex, fabricada na Tchecoslovaquia, acessivel no comércio de artesanato. As firmas
e 0s sequis sdo estruturas plasticas que se distinguem pelo seu formato, enquanto as firmas
sdo prismas de bases quadrada e arestas levemente rebatidas, com comprimento variando
entre 15 a 20 mm e largura de 10 mm, os sequis sdo pequenos cilindros de 10 mm de
comprimento e raio da base de 4 mm. Ambos vazados transversalmente no centro de suas

bases no sentido do comprimento, possibilitando a passagem do nylon.

Figura 10 - Formato da missanga.
Fonte: Divino Shop (distribuidor nacional)*.

Segundo Nascimento e Ga (2011), os Adinkras (originalmente significa adeus) séo um
sistema de simbolos desenvolvidos pelos Akan — grupo cultural presente em Gana, em Costa

do Marfim e no Togo, paises do Oeste da Africa — para transmitir ideias, sentimentos e

** Disponivel em: http://www.divinoshop.com.br/loja/index.php/micangas-jablonex-preciosa.html. Acesso em:
15 de marco de 2015.


http://www.divinoshop.com.br/loja/index.php/micangas-jablonex-preciosa.html
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conhecimento. S8o pirogravados em madeira entalhada pelos membros da comunidade e
dispostos nos colares. Cada simbolo reafirma um provérbio ou ditado especifico, enraizado na
experiéncia dos Akan. O conjunto desses simbolos forma um sistema de preservacao e

transmissdo dos valores acumulados por estes povos (ver Anexo F).

Segundo ouvimos dos membros da casa, 0s otais sdo pedras brancas encontradas na
beira dos rios e que sdo trabalhadas no barracdo para comporem alguns colares,
principalmente os de Oxum?. Os buzios e as conchas s&o a carapaca de moluscos marinhos,
univalve e bivalves respectivamente, os primeiros da classe dos gastrépodes sdo da familia do
Cypraeidae, o buzio da costa é o Cipraecamoneta e o bozio africano é
Cypraeacaputserpentiskenyonae, enquanto as conchas sdo da familia do Ostreaidae, sendo

muito comuns os mexilhdes, as vieiras e os lingueirdes.

Fotografia 1 - Blzio da Costa
Fonte: arquivo pessoal.

Fotografia 2 - Blzio Africano
Fonte: arquivo pessoal.

Acompanhamos todo o processo de confeccdo, filmamos, fotografamos, desenhamos,
registrando 0s movimentos de execucdo das pecas, inquirindo sobre a formagdo das malhas.
Em todos os instantes, demos a clareza da necessidade de aprendermos as técnicas para

entendermos suas praticas, 0 que nunca se apresentou como entrave. Aprendiamos e

% Segundo Prandi (2001), Deusa das 4guas doces, filha de lemanja (Deusa da &guas salgadas) e Orunmila.
Segundo narrativas, a mais sedutora de todos 0s orixas.
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replichdvamos os movimentos, sendo corrigidos nos detalhes das formas e do acabamento,
fazendo o registro de nossas observagdes tanto em nosso diario de campo, como em um

conjunto de croquis, buscando identificar elementos de um pensamento geomeétrico.

Pudemos notar, em alguns destes momentos, que a atividade de producdo é
desenvolvida geralmente por quatro artesas, sendo que apenas duas delas fazem parte da casa,
mas em todo momento a coordenacdo e acabamento ficavam centradas no individuo que
identificamos por Adim. Também é necessario registrar que era sempre muito comum ver
criancas da vizinhanca ou filhos da populacao flutuante do espaco estarem no entorno daquela

atividade num exercicio de curiosidade e aprendizagem.

Vale ainda ressaltar que, fazer a averiguacdo de alguns documentos tornou-se
necessario para entender e situar historicamente a comunidade em seus espacos fisicos, com
as relacdes institucionais e com as Politicas Publicas. De modo que buscamos o registro da

participacdo da comunidade em editais e convénios.

Por fim, o sucesso desta empreitada de campo néo se elaborou de forma pretensiosa,
nem tdo pouco simplista. Sem o elemento da escuta e da observacdo sensivel na
caracterizacdo do discurso e da pratica dos individuos, todo fluxo de circularidade de
informacdes produzidas e retroalimentadas pelos resultados poderia seguir rumos indesejados,

fazendo ruir todo o processo investigativo.

E necessario, entretanto, registrar que o movimento de analise foi desenvolvido em
todo o0 processo que se construiu até aqui: observar e escutar eram atos que demandavam uma
reflexdo das concepcdes iniciais, buscando desmontar a ideia a priori, mas também enfrentar
as questoes levantadas na identificagdo e nas trocas que se evidenciavam na relacdo elaborada
com a comunidade. Ora avancando, ora experimentando a pausa para replanejar as acoes e
buscar entender proximamente aquilo que se apresentava e apreendiamos do objeto e da

comunidade.

Dessa forma, a descricdo que se segue € a materializacdo da andlise que vem se
consolidando em toda a proposta da pesquisa. Buscamos detalhar nossas percepcdes acerca do
objeto, relacionando com as dimensdes etnomatemadticas adotadas por D’Ambrésio na
identificacdo de um pensamento geométrico, a0 mesmo tempo em que tentamos associar as
ideias identificadas nas conversas com 0 grupo sobre suas praticas e seu cotidiano,

entremeando o papel da cultura no fazer e no saber desta comunidade.
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3.1.3 Os Colares e seus movimentos

Como evidenciamos anteriormente, faremos a partir daqui nossa analise
etnogeométrica, descrevendo o objeto e sua confeccdo, identificando tracos de um
pensamento geométrico, que se somardo as nossas percepcBes e as dos membros da
comunidade sobre suas praticas. Desse modo, tentaremos identificar nos dados elementos que

possam responder a questdo primordial da pesquisa e atender aos objetivos propostos.

Os colares tém uma base que é elaborada em fios, os quais podem ser de nylon ou de
palha da costa, preenchidos por missangas com uma variedade de cores dispostas numa
sequéncia numérica para cada Orixa, nimeros estes definidos no Jogo de Ifa* ou com as
cores desenvolvendo outros padrbes (Anexo G). Segundo ouvimos, esta sequéncia pode variar
em conformidade com a nacdo (Ketu, Jeje, ljexa, Angola e Congo) candomblecista ou ainda
de casa para casa. Também é comum ver colares definidos por uma Unica cor reconhecida

ancestralmente como aquela que marca as caracteristicas comportamentais do Orixa.

As missangas sdo enfiadas nos fios de nylon (Figura 11) com auxilio de uma agulha,
como pudemos perceber, tanto pela praticidade quanto pela agilidade proporcionada, como
também para viabilizar o processo de contagem que assegura o sequenciamento do modelo de
algumas das pecas. Em uma das oficinas a agulha sumiu, desapareceu em meios as missangas
e outros materiais postos na mesa, Adim entdo comegou a enfiar as missangas uma por uma
explicando o processo e falando dos seus aprendizados. Assim, a atividade tdo usual, em

poucos instantes tornou-se complexa, levando-a a procura novamente da agulha.

| E—

Figura 11 - Fio de missangas.
Fonte: arquivo pessoal.

*'Segundo Costa (1995), o Jogo de If4 é uma prética ancestral de adivinhacéo ioruba, na qual por meio de uma
combinacdo de 16 ou 21 buzios da costa, Orunmild (orixd do destino) manifesta-se acerca das questdes
levantadas pelo Babalaorixa(sacerdote). Costa e Silva, na edicdo especial n® 35 da Revista Scientific American,
fazem uma sintese da abordagem matematica feita por WaKalenga (1989) em sua tese de doutorado defendida
na USP, discorrendo acerca da relacdo binaria presente no Jogo, fazendo um paralelo com a base binaria usado
nos computadores. Doutra forma, Xavier et al (2004) faz uma andlise do Jogo de Ifa sobre a perspectiva de
sistemas complexos e cadticos em artigo publicado no V Semindrio Internacional Acolhendo Linguas Africanas
(SIALA).
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Apobs enfiar um pequeno grupo de missangas, faz-se o arremate em uma das
extremidades com um no, que, embora simples, cumpre dois importantes propoésitos. O
primeiro, é a contencdo das missangas, evitando que saiam do nylon por qualquer movimento;
ja o segundo, é o controle da tensdo sobre as missangas, provocada pela compressédo de uma

sobre a outra no exercicio de montagem do colar.

Com uma das extremidades do nylon retorna-se o fio sobre a ultima missanga,
passando-o pela cavidade da pendltima e, se desejar, também antependltima peca, puxando o
fio de nylon para fora do sistema, de modo formar uma trava, onde as demais missangas

acabam por fazer pressdo sobre as pecas que compdem o no.

Fotografia 3 -N6/Regulador.

Fotografia 4 - N6/Regulador.
Fonte: arquivo pessoal.

O exercicio de enfiar missangas, embora simples, em algumas situacdes, remete ao
conhecimento matematico. Quando é preciso usar 0s nimeros atribuidos aos orixas para fazer
a montagem de um fio, observamos as caracteristicas de sequenciamento numérico. No caso
abaixo, temos missangas rosas e azuis, que compdem um colar para Oxum, no qual cada
intervalo € identificado por uma das cores, a partir de uma das extremidades, onde 0os numeros
atribuidos ao orixa indicam quantas missangas serdo usadas de cada cor. Por exemplo, no
primeiro intervalo, temos trés missangas azuis; no segundo, totalizam seis missangas azuis

usadas; no terceiro, obtemos nove e, assim, sucessivamente. Desse modo, temos, na soma de



92

intervalos, uma soma progressiva: ao identificar o total de intervalos azuis, se obtém a
quantidade de missangas desta cor. De maneira analoga, 0 mesmo pode ser feito com as

missangas rosas, obtendo-se, assim, a quantidade final de missangas usadas.

T

e .
12 intervalo 22 intervalo . )
32 intervalo 42 intervalo

Figura 12 - Fio de Missangas com uma sequéncia de duas cores.
Fonte: arquivo pessoal.

Observamos ai elementos viaveis a problematizacdo de operagdes multiplicativas e
aditivas com as criancas. Contudo, na pratica desta comunidade, o exercicio de contar ou
quantificar o total de missangas nao assume papel importante, haja vista que ndo existe a ideia
de controle e padronizacdo dos colares, cada colar € um colar. Fica aqui o registro de um

instrumento potencial.

O nylon, embora oferega uma maior resisténcia e maleabilidade a peca, ndo esta entre
os materiais preferidos dos usudrios, pois alguns clientes do candomblé (Babalorixas e
lalorixas), griés e mestres ancides, escolhem preferencialmente a palha da costa pelo carater
ancestral e manutencdo de préaticas tradicionais. Nestes casos, nas pecas cuja base é a palha
da costa, a agulha é dispensada, haja vista a fibra j& proporcionar a mobilidade necessaria as

demais qualidades de trabalho.

As medidas caracterizam um dos aspectos ethomatematicos observados na forma de
fazer as coisas desta comunidade, pois medidas lineares e de volume nem sempre sdo feitas
usando os padrbes do Sistema Internacional de Medidas (SI). Na confeccdo das Joias, duas
sdo as referéncias de grandezas consideradas na producdo dos colares: o comprimento dos fios

e a quantidade de missangas.

Em relacdo a extensdo dos fios, o tratamento dado para determinacdo de sua medida é
a bracada, unidade de medida que é usada desde o Brasil coldnia nas relagdes comerciais, na
navegacdo (uma bragada nautica equivale a 1,82 m) e ainda hoje é usada no manejo de
atividades rurais (KNINJIK, 1996). Pudemos identificar essa informag&o em pelo menos uma

pesquisa na area de ethomatematica, realizada em Portugal:

a braga, é uma unidade de medida utilizada pelos pescadores de Camara de Lobos
(Portugal) para medir a profundidade a que o peixe se encontra no mar e que nesta
comunidade é apelidada por bracada. A braca é assumida por estes pescadores
como sendo a medida de comprimento entre as extremidades dos dedos médios das
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maos, quando os bragos estdo abertos e na posicdo perpendicular em relacdo ao
tronco (PALMARES, 2015, p. 18).

Em nosso contexto, para medir os fios, uma bracada corresponde a envergadura da
abertura dos dois bracos para a lateral do corpo, em sentidos opostos e em posi¢édo horizontal,
com o fio pingado pelo polegar e pelo indicador em ambas as méos e passando esticado na
altura do torax. A meia bragada é obtida com um dos bracos em riste para lateral do corpo na
posicdo horizontal com o fio pincado e esticado pela outra mao na extremidade do ombro

oposto ao braco citado.

Nas pecas de nosso estudo, a referéncia é sempre a bragada da artesd, sendo um fio de
oito bracadas para 0 modelo (E) e trés a cinco fios de meia bracada para os modelos (T) e
(TH), em ambos os casos uma pequena folga de uns 20 cm é colocada, mas isto nunca é
medido, ndo é um padrdo, é uma estimativa visual. Na maioria das pecas, 0 artesdo toma por
referéncia a formacdo de colares que, quando postos aos pescogos tenham sua extremidade
inferior situada na altura de seu umbigo, por tanto, nos modelos (T) e (TH) sempre existe uma
verificacdo do tamanho dos fios antes de maneja-los na confeccdo, certificando-se que a folga

sera suficiente.

Duas questbes se apresentaram ai e passavam pela referéncia ao umbigo: primeiro,
como atender esta necessidade se os clientes tem tamanhos diferentes e as medidas de
referéncias eram da artesa? Segundo, por que o umbigo era uma referéncia? Para a primeira

inquietacdo, Adin respondeu:

as bracadas é pra gente ter no¢do do tamanho, ndo é uma regra, as vezes a gente faz
menor ou maior o colar sai, fica acima do meu umbigo, mas eu sou alta né e tem
muito cliente menor que eu, ai fica na altura do umbigo deles e quando o cliente
vem encomendar a gente jA mede, depois tem gente que compra mas ndo é do
candomblé ai o tamanho ndo importa (Informagao verbal -RO* n° 02).

Entretanto, acerca da referéncia para medida no umbigo, somente Rubanza pdde nos

esclarecer, pois € 0 membro mais experiente nas praticas candomblecistas. Segundo ele,

0 umbigo é o inicio da vida, é por ali que a mée alimenta seu filho enquanto ele néo
nasce, entdo quando o iniciado faz uma saudacdo as vezes ele toca a terra (méae),
toca o firmamento de seu Orix& que estd na altura do umbigo por baixo da roupa e
depois toca a cabega (ori), esta € uma maneira de honrar coisas importantes pra 0s
povos de santos (Informacdo verbal - RC*® n° 04).

*8 Informagao verbal extraida da entrevista oral realizada na oficina ocorrida no dia 06/05/2015, conforme consta
em nosso Relatério de Oficina (RO) n° 02. Informamos que, doravante, para identificacdo dos dialogos que
fizemos nessa oficina, utilizaremos apenas o cddigo RO n° 2.

* Informagdo verbal extraida da entrevista oral realizada na visita de campo ocorrida no dia 01/05/2015,
conforme consta em nosso Relatorio de Campo (RC) n° 04. Informamos que, doravante, para identificacdo dos
didlogos que fizemos nessa atividade, utilizaremos apenas o codigo RC n° 04,
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Para determinar a quantidade de missangas a serem usadas, a referéncia sempre é o
pacote com quinhentas gramas comercializado na maioria das Casas de Pemba. Por questdes
comerciais, preferem comprar em Salvador, onde encontram melhores precos e uma maior
variedade de cores, texturas e detalhes. Quando é necessario fracionar o pacote, as porcdes
sdo divididas proporcionalmente, mas esta também € medida por estimativa visual, ndo existe
uma preocupacdo com a quantidade de missangas e sim com a harmonia geral da peca, com a
compreensdo estética do artista e os preceitos do Orixa que se homenageia e ali sdo postos.
Quando inquirida sobre se ndo era importante ter a nocdo de quantas missangas tinha uma

peca, Adin sorriu e respondeu:

muito trabalho, aqui ndo se perde nada, entdo a gente ndo fica atento a isto, as vezes
pra ficar mais bonito colocamos um pouco mais ou menos de missangas e vamos
vendo como fica, nenhum colar é igual ao outro, a gente vai sentido como fica
(Informag&o verbal - RO n° 02).

A contagem e 0 sequenciamento das missangas, seu cédigo cromatico e a disposicédo
do movimento do fio, caracteriza parte dos fundamentos da educacdo candomblecista na
relagdo dos iniciados com seu Orix4, sendo um manifesto de honra e respeito, bem como, em
alguns casos, a explicitacdo de um codigo social que manifesta a hierarquia da roca de

candomblé. Pudemos observar que tais elementos sdo preservados no labor dessas artesas.

Fotografia 5 - Colar de Oxdssi, modelo (E).
Fonte: arquivo pessoal.
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Conforme sinalizamos, o0 modelo (E) é constituido por um cordado SF de 1,0 a 2,0 cm
ou um feixe de palha da costa como base e um fio preenchido por missangas (fio de contas)
de oito bracadas com seu referido codigo cromatico. Tomando a extremidade de um dos
elementos de base, amarra-se uma das extremidades do fio de missangas de modo que fique
bem seguro e passa-se a enrolar o excedente do fio em torno desta até aproximar as

missangas.

Fotografia 6 - Colares Afro Brasileiros, modelo (E).
Fonte: Blog Casa do Boneco de Itacaré™.

A partir dai, as artesds passam a imprimir um movimento circulatorio progressivo,
enrolando o fio de missangas em torno do elemento base de modo a obter uma espiral
(helicoide). Esse movimento prescinde o uso comedido de forca, de modo que a peca
montada va adquirindo firmeza, evitando as folgas que advém do préprio manuseio. Contudo,
uma pressao dinamica passa ser gerada sobre as demais missangas do fio que ainda ndo foi
enrolado, dai a importancia do n6é na extremidade final, ao folga-lo e desloca-lo a pressao se

dilui, evitando, assim, o estouro das missangas.

Esses movimentos requerem muita atencdo e certa habilidade com as duas maos para
contornar os desalinhos, a folga na peca e a quebra de um padrdo estético. Pudemos
presenciar que, sempre que tais situagdes aconteciam, o caminho era desconstruir a pega e

iniciar todo o processo novamente.

% Disponivel em: http://casadoboneco.blogspot.com.br/2011/04/oficina-de-design-afro-em-colares.html

Acessado em: 15 de marco de 2015.
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Conceitos como circulo, hélice e helicoide ou, até mesmo o mais popular — espiral,
ndo sdo verbalizados por esta comunidade em seu fazer. Seus movimentos geométricos
circulares sdo oriundos de uma pratica ancestral que vem se reelaborando e sendo transferida
pelos mestres populares, embora a ideia de movimentacdo circular esteja presente em suas
falas. Ainda que ndo haja uma percepcao direta desses conceitos, podemos identifica-los tanto
no fazer da comunidade quanto nas pegas, como quando observamos o padrdo de cores e

numeros de missangas utilizados.

Figura 13 - Padréo de faixas paralelas.
Fonte: arquivo pessoal

O padréo paralelo € obtido por meio de uma repeticdo de arcos de mesma cor e requer
uma experiéncia ou uma experimentacdo para dimensionar a quantidade de missangas

necessarias para compor 0s arcos ou quantidades de arcos necessarios a uma faixa.

Figura 14 - Padrao triangular.

Fonte: arquivo pessoal.

O padrdo triangular é obtido primeiramente identificando a quantidade de missangas
necessarias a um arco completo, que deverdo ser enfiadas com missangas da primeira cor.
Feito isto, deve-se enfiar uma missanga da segunda cor e completar com a com quantidade de
missangas da primeira cor necessarias para preencher o arco. O terceiro arco sera feito de
forma analoga, s6 que iniciando com duas missangas da segunda cor. E assim devera ser feito
para os demais arcos. A medida que se progride com as missangas correspondentes aos arcos,
se aumenta a quantidade de missangas da segunda cor a serem introduzidas até que perfacam
o total de missangas de um arco. Inicia-se um novo ciclo, repetindo-se o procedimento até que

o fio esteja completamente pronto para ser enrolado no formato de espiral (Figura 14).
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Figura 15 - Ciclos de arcos de um colar de Padrdo triangular.
Fonte: arquivo pessoal.

No colar de modelo (T), sdo montados trés fios (A, B e C) de missangas no formato do
modelo (E) em corddes SF de 0,5 cm e comprimento de uma bragada, suas extremidades s&o
unidas e amarradas em um ponto de apoio, normalmente uma tdbua com prego, na perna de
uma mesa ou outro ponto qualquer que sirva a este fim. Uma vez postos paralelamente, 0s trés
fios serdo trancados permutando suas posi¢cGes num sistema de movimento que, diagramado,
se apresenta da seguinte forma: ABC, BAC, BCA, CBA, CAB, ACB, ABC (Figura 16), este
movimento na comunidade é conhecido como tranca Nagd, compondo seis permutacdes que
se repetirdo em toda a peca. Notamos que a posi¢cdo ABC denota um inicio e um recomeco no
movimento ciclico, de modo que movimentos de simetria, rotacdo e reflexdo podem ser

percebidos ao longo do colar (Figura 17).

Ja no colar de modelo (TH), sdo tomados 3 fios de nylon de 0,8 mm com meia bracada
de comprimento que serdo preenchidos parcialmente por missangas com uma cor de cada fio,
aja vista, no processo de montagem alguns firmas, na quantidade numeral do orixa, seréo
incluidas a estrutura do colar. De modo que se o colar € pra Omolu, tera trés ou sete firmas, se
é pra Xangd uma ou seis firmas e para Oxumaré uma ou sete firmas, de modo que nos casos
que a quantidade de firmas sdo iguais, a distingdo que se faz para identificar o Orixa a que se

refere o colar se efetiva pelo codigo cromatico e pelo elemento usado no fundamento.
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Figura 16 — Movimento feito nos trés corddes (A,B, C) para confeccéo da tranca do colar (T).
Fonte: arquivo pessoal.

Posicdo
Inicial

Figura 17 - Possiveis posi¢des para os corddes do colar modelo (T).
Fonte: arquivo pessoal.

O colar, para os adeptos de Omolu, serd composto de missangas pretas, verdes e
brancas, apenas acompanha da costa em seu fundamento; para Xangd, por missangas brancas,
marrons e vermelhas, com uma miniatura de um machado de duas laminas; e, para Oxumaré,

por missangas amarelas, verdes e azul-celeste com uma miniatura do circulo da cobra. Reitero
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que, segundo Lody (2010), esta morfologia dos colares € a utilizada na maioria dos terreiros
de nacdo Nago e a que observamos nos trabalhos das Joias do Asé, podendo se materializar de
outra forma a pedido do cliente e em conformidade com o0s preceitos de outras nacGes
ou,também, em terreiros de mesma nacéo.
Existem principios cromaticos comuns que perpassam pelas diferentes nagdes e
outros assumem peculiaridades que funcionam como reforco iconogréfico da propria
Nacdo ou das categorias de deuses que sdo identificados por cores, suas

combinagBes, quantificacbes e pelos diferentes objetos incluidos como
complementares nos fios-de-conta (LODY, 2010, p.70).

O colar, desse modo, sera montado por segmentos,como por exemplo, se forem usadas
trés firmas, uma estard no fundamento (acontece sempre que a quantidades de firmas for
impar) ao centro e as outras duas dividirdo as duas pernas simétricas do colar, assim tem-se
uma estrutura do tipo: (TH), Firma, (TH), Fundamento, (TH), Firma, (TH).

Fotografia 7 - Variacdo do modelo (TH).
Fonte: arquivo pessoal.

Para determinar o tamanho dos segmentos, toma-se um fio de nylon de meia bracada,
o0 qual serd usado como referéncia. Ao unirem-se suas extremidades, obtém-se um quarto de
bragada, repetindo o movimento para obter um oitavo de bracada, a qual serd4 usada como
medida. Fixando os trés fios iniciais a um ponto de apoio, ja com folgas para as amarras,
enfiam-se as missangas no nylon com as cores desejadas, obtendo, assim, trés fios
monocromaticos com trés cores de missangas. Tomando a medida descrita acima, vai se

mensurando a formagdo do segmento de modo a ficar um pouco maior, unindo os trés fios e
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comprimindo as missangas com o polegar e com o indicador. D&-se um n6 de modo que as

missangas fiquem firmes em seus fios.

Figura 2 - Faixa do modelo (TH).

Fonte: arquivo pessoal.

Com o auxilio das duas méos deslizando sobre os fios de missanga, imprime-se um
movimento rotacional no sentido horario ou anti-horario em todo o comprimento do
segmento, geralmente com trés ou quatro voltas obtém-se um triplo helicoide. Coloca-se a
firma, da-se outro nd, de modo que esta ndo fique folgada, e inicia-se novamente o processo

com a continuidade dos mesmos trés fios de nylon.

Lembramos que, para o exemplo que adotamos, o proximo segmento é formado pelo
dobro do inicial (um quarto de bragada), haja vista, o fundamento serd montado sobre a parte
central do colar, ou, de modo mais especifico, na regido central deste segmento. Apés colocar
a segunda firma, repete-se o processo inicial e procede-se o0 acabamento da pega.

A ideia que se desenvolve nesta peca é a de curvas paralelas, nelas observamos o
mesmo movimento como também caracteristicas espaciais semelhantes, como mesma
inclinacdo para formacdo dos arcos mantendo-se uniformes no cilindro imaginario que

contém os helicoides.

Concluido tais procedimentos de montagem das pecas, em quaisquer modelos dos que
descrevemos aqui, Adin sempre ficava responsavel pelo design final do colar, pois a ela cabia
a escolha e a fixacdo dos elementos de acabamento (buzios, otais, ferramentas, adinkras, etc.)
e a formacdo dos fundamentos da peca que podem ser até dois. Geralmente, um é colocado no
meio do comprimento, 0 que, posto no pescoco, daria a altura do umbigo, mas também pode

acompanhar um outro na extremidade oposta do colar, ficando posicionado atras do pescoco.
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Fotografia 8 - Modelo (TH).
Fonte: arquivo pessoal.

Em vérios momentos, fomos seduzidos a interpretar as praticas desta comunidade,
matematizando suas formas de fazer e saber as coisas, engaiolando-as ao contetdo disciplinar.
De certo, este trabalho seria enriquecido com uma analise de func¢des vetoriais de multiplas
variaveis no estudo de curvas no espago, 0 que nos possibilitaria uma viagem pelo célculo,
pela geometria espacial e, quica, pela equacbes diferenciais. Também vemos uma
possibilidade para um aprofundamento no estudo das permutac@es ciclicas, descrevendo e
analisando suas simetrias, rotacoes e reflexdes. Mas nem o tempo, nem o Vviés que optamos

seguir, nos conduziu por estes caminhos, ficando aqui a possibilidade para trabalhos futuros.

As leituras de D’ Ambrosio, Gerdes e Kninjik nos deram a dimensao holistica do que
estdvamos aprendendo com aqueles sujeitos e nos encontros com a comunidade importava um
outro olhar, que, para além da visdo do professor de matematica, era importante o que o
educador matematico poderia aprender a enxergar,de modo que o conteudo cientifico pudesse
ser um saber entre tantos outros saberes. A este respeito D’ Ambrosio diz,

ao se trabalhar com outras comunidades ha um esforco para se utilizar os
instrumentos intelectuais e materiais para finalidades de trabalhar com a cultura
dominante. Sem duvida, os instrumentos intelectuais e materiais vindos de certa
tradicdo podem ser muito Uteis para lidar com problemas de outras tradi¢des. Por
exemplo, a geometria das culturas indigenas, que tém servido para produzir vasilhas
e objetos de decoracdo, é impregnada de geometria. Nessa Geometria Indigena ha
simetrias, reflexdes, translagcdes. Mas é importante reconhecer que essa Geometria
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Indigena se desenvolveu com finalidades especificas, nas quais se reconhecem, ao
lado dos objetivos explicitos, elementos de natureza mitoldgica, mistica e religiosa
(D’AMBROSIO, 2008, p. 12).

Da mesma forma que nos trabalhos apresentados por Gerdes (2011, 2012, 2014),
temos a compreenséo de que estas formas s@o fruto de uma experimentacao no cotidiano, do
exercicio de construgdo de instrumento, jogos infantis e/ou aderecos outros onde a forma
circular foi se apresentando e sendo adaptada as diversas necessidades. O exercicio de enrolar,
trancar e torcer € muito comum em atividades tradicionais: a formacéo de novelos e carretéis,
as trancas de cabelos e a formacdo do fumo de corda, todos obedecem a estes movimentos no

ambito da prética ancestral.

Vislumbramos, contudo, que a natureza as vezes é a fonte inspiradora e propulsora da
inventividade e criatividade humana, pois, ao observar os cipds que se formam nas arvores do
terreiro da casa ou da Fazenda, identificamos em muitos deles os trés movimentos aqui
caracterizados. E embora, parte dos saberes aqui apresentados sejam frutos de uma
transferéncia ancestral, que segundo registramos atravessou o atlantico e se disseminou nos
terreiros e nas diversas terras de pretos, destacamos a capacidade criativa desta comunidade

negra em reinventar seus saberes.

3.1.4 As Joias e a préatica de um povo

No processo de analise do nosso trabalho de campo identificamos cinco conceitos que
se interligam na confeccdo dos colares: a estética, a religiosidade, a subsisténcia econdmica,
as relacBes sociopoliticas e a ancestralidade, os quais descreveremos nos entremeios de nossa

analise etnometodoldgica.

A definicdo que esses membros deram das Joias deu-nos o indicativo de uma
uniformidade do discurso que presumimos ser inerente a pratica coletiva de prepararem seus
textos de comunicacdo para o Jornal Ori, para o encarte da Fazenda e para as Oficinas que
oferecem. Assim, tanto o escrever acerca da Joia como o falar imprimiram uma descri¢do

linear que se evidencia em muitos membros da casa.
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Segundo Adin (RC®! n° 01), as Joias sdo “uma linha de producio de aderecos e
adornos para o corpo, [...] ndo me refiro s6 a um colar ou a uma pulseira, a Joia do Asé é um
campo bem maior bem mais vasto. [...] faz parte de minha historia, faz parte da minha
aceitagdo”. Esta ideia se apresenta de forma analoga na fala de Rubanza, cujo pensar enfatiza
que “o principio da Joia do Asé, € trazer com o glamour, com a beleza, com o requinte, com a
visdo fashion, [...] toda uma ligacdo ancestral” (RUBANZA, RC>?n° 02). Por sua vez,
Ghaliela observa que “a Joia do Asé vem como um complemento estético, por assim dizer,

tanto das nossas coisas (refere-se ao candomblé), nossa caracteriza¢dao, nossa vestimenta”

(GHALIELA, RC>® n° 05).

Observamos que existem, ja aqui, dois conceito que se cruzam e se apoiam
mutuamente para definir o objeto na fala dos trés personagens. O primeiro é definido pela
preocupacdo em localizar os aspectos estéticos da colecdo, quando, a principio, valoriza-se a
sua condi¢do de “adere¢o e adorno” sendo reiterado nas expressdes “glamour”, “beleza” e
“requinte”, bem como, na expressdo “complemento estético”. Tais sinalizagdes podem
denotar uma preocupacdo com o que se faz e para o publico que se faz, sendo assim, a forma
como o outro se debruca na identificacdo e na escolha dos colares torna-se um elemento
referencial no desenvolvimento de um olhar sensivel no exercicio de confeccionar as Joias,

sem a ideia capitalista de produgéo em escala.

Embora os significados semanticos de “adornar” e de “aderegos”, presentes na fala de
Adin, possam sugerir um desencontro com a fala de Ghaliela quando caracteriza a colecdo
como um “complemento estético”, no processo de investigacdo percebemos a convergéncia
de ideias para aquilo que enfeita o corpo, o figurino, que harmoniza com a vestimenta. Aqui
lembramos o conceito da indicialidade, no qual a prética, o fazer diario, denota o discurso do

grupo mesmo quando a semantica possa imprimir interpretacdo diferenciada de suas falas.

Ainda que o referencial estético seja revestido de uma subjetividade, a maioria dos
consumidores desses artigos acaba por ter referenciais proximos em funcdo dos signos que

compartilham, reconhecendo seus codigos cromaticos, numéricos e seus fundamentos.

*!Informacéo verbal extraida da entrevista oral realizada atividade campo ocorrida no dia 18/04/2015, conforme
consta em nosso Relatério de Campo (RC) n° 01. Informamos que, doravante, para identificagcdo dos dialogos
que fizemos nessa oficina, utilizaremos apenas o cddigo RC n° 01.

52 Informagéo verbal extraida da entrevista oral realizada atividade campo ocorrida no dia 06/05/2015, conforme
consta em nosso Relatério de Campo (RC) n° 02. Informamos que, doravante, para identificagdo dos dialogos
que fizemos nessa oficina, utilizaremos apenas o codigo RC n° 02.

53 Informagéo verbal extraida da entrevista oral realizada atividade campo ocorrida no dia 07/05/2015, conforme
consta em nosso Relatério de Campo (RC) n° 05. Informamos que, doravante, para identificagdo dos dialogos
gue fizemos nessa oficina, utilizaremos apenas o codigo RC n° 05.
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Contudo, como pudemos observar na loja e Adin reafirmou em uma de suas falas, ninguém

adquire a pega ignorante dos principios que ali estdo postos.

nem sempre quem compra a Joia la na loja é do candomblé, passa gente de todo tipo
14, gente que reconhece de cara e diz essa € de lansd, essa € de Oxum e tem gente
que ndo sabe, ndo associa a religido, ndo é sé turista, ai eu explico, falo dos orixas e
do jeito dos orixas suas personalidades e de como isto esta representado ali, tem
gente que se interessa e compra tem gente que ndo compra, até fica com medo, tem
muito preconceito, mesmo que eu diga que a Joia s6 é do orixa quando o devoto faz
o ritual de entrega (ADIN, RC n° 01).

Identificamos ai que a Joia é também um veiculo de comunicacdo, que manifesta
conhecimento acerca de um fazer e um ser, que néo diz apenas o que se faz e como se faz,
mas fala de quem se é, abrindo espaco pra informar ao outro suas percep¢Ges de mundo.
Vemos, também, neste movimento, uma articulacdo de resisténcia e reafirmacdo, dizendo
primeiro que sobreviveu ao tempo e as violéncias sofridas, depois informando que tem uma
maneira diversa de encarar o0 mundo e de seduzir pelas formas, pelas cores e pelo jeito de

contar sua cultura.

Este movimento apresenta uma consonancia com a ideia dambrosiana de
sobrevivéncia, tanto do ponto de vista cultural como existencial, pois neste momento do
tempo/espaco presente, os artesdes experimentam um interelagdo com individuos de outros
nichos culturais que tanto podem desconhecer os valores e saberes implicitos e explicitos na
codificacdo das Joias, como também, se mostrarem avessos a sua decodificacdo. Acerca disto

dambrosio destaca que,

O presente € 0 momento em que esta [inter]relagdo do individuo com o ambiente,
natural e sociocultural, o que chamo comportamento, manifesta-se. Justamente o
comportamento, que também chamamos fazer, ou acdo ou pratica, e que esta
identificado com o presente, determina a teorizacdo, explicacdes organizadas que
resultam de reflexdes sobre o fazer, que é o que chamamos saber e que muitas vezes
se chama simplesmente conhecimento, que é a esséncia do estar vivo
(D’AMBROSIO, 2009, p. 19)

Entendemos também que este encontro de nichos culturais possibilita o confronto
necessario a evidenciacdo de uma de ecologia de saberes, haja visto, ndo se possibilita apenas
evidenciagdo de conhecimento mas também de ignorancia. Tais particularidades podem gerar
nestes sujeitos demandas de trocas, de intercambio, de intercultura, consolidando a superacéo

de uma ignorancia inicial rumo a elaboracdo de novos saberes.

Rubanza afirma que a visdo posta nas Joias é que

vocé possa usar pra ir a formatura da Universidade Federal do Estado de Brasilia,
vocé pode ir com aquele colar, vocé pode ir também pra festa de lansd no seu
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terreiro de candomblé, ela vai esta equilibrada em ambos ambientes, ela ndo tem um
choque de beleza (RUBANZA, RC*n° 03).

As falas de Adim e Rubanza se entrecruzam, ndo sé pelo referencial que trazem, mas
em especial quando conjugamos suas falas ao espaco no qual esta inserida a comunidade: uma
loja de frente para o acesso de uma das regides de maior fluxo turistico da cidade de Itacaré e
a venda de aderecos que sdo comuns ao povo negro e de terreiro para individuos que
frequentam territérios hegeménicos. Isso acaba por ser um movimento de capilarizacdo na
ocupacdo de espacos, na divulgacdo da cultura e na concepcéo pléstica de saber e fazer suas

coisas.

O segundo conceito que percebemos na definicdo da Joia nos remete a ancestralidade,
a forma como estes saberes foram repassados e chegaram neste espaco até que se tornassem
uma linha de producéo vinculada a grife D’Oiti. Primeiramente, gostariamos de nos reportar a
Gerdes (2010), tal qual citamos no Capitulo I, que descreve o uso de alguns formatos
circulares em algumas atividades no Egito antigo, em Angola, Nigéria, Tanzéania, Sarkara, a
mais de 1000 anos A.C e na Africa contemporanea nos trabalhos das mulheres de Suazilandia
e dos povos ovimbundu em Angola, bem como, os trabalhos com missangas das mulheres
Zulu na Africa Austral, na confecgdo de necklades (colares) conhecidos como uningingoo ou

umbhijo e ujiza, respectivamente similares dos modelosE e T.

Registramos que 0s colares ndo sdo especificos desta comunidade, sendo comum
encontra-los em terreiros sob a nominacdo de fios de conta e em meio a outros artesdos,
contudo, esse grupo conseguiu elaborar seu préprio padrdo estético. Essa elaboracdo € fruto
da construcdo temporal, do legado dos terreiros e dos movimentos interculturais que, na

comunidade, se evidencia pelas experiéncias relatadas de Rubanza.

N&o existe outro caminho pra este aprendizado, quer dizer antecedendo este
momento da casa com oficinas praticas, a gente que vem de terreiro, a gente que
vem de formagdo afro, a gente que vem deste principio dentro desta convulséo que é
a cultura afro-brasileira, dentro da questdo da religiosidade, vocé comecga deste
pequinininho a fazer colazinho de pipoca, colazinho de pipoca pra enfeitar o terreiro,
outrora se usava muito colarezinho de pipoca, que na verdade sdo as flores de
Omolu®, sdo depurativas, essas pipocas sdo torradas com areia, elas sdo usadas na
depuracdo, tem a representatividade da protecdo da salde diretamente fisica, entdo
os aderegos que decoravam o terreiro do candomblé sdo os colares de pipoca, por
vezes bandeirolas e correntes quando do Sdo Jodo, feitas de papel de seda,
posteriormente bandeirolas plésticas e a enfiacdo das contas do terreiro, que desde

> Informagcao verbal extraida da entrevista oral realizada atividade campo ocorrida no dia 12/05/2015, conforme
consta em nosso Relatorio de Campo (RC) n° 03. Informamos que, doravante, para identificagdo dos dialogos
gue fizemos nessa oficina, utilizaremos apenas o codigo RC n° 03.

% Segundo Prandi (2001, p. 202 a 220), Omolu é orixa da cura, da salde e das pestes, em suas Varias
personificaces é também conhecido como Obalué, Xapand, Sapata, Ainon ou Jeholu, filho de Nand Burucu e
adotado por lemanja e feito Senhor das Pérolas e em Daomé Senhor da Terra.
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do momento das festas religiosas como posteriormente nas manifestacdes
carnavalescas, com meus tios e familiares todos eram oriundo de entidades
carnavalescas com Filhos de Gandhi, II1é Ayé, a gente ja tinha o bloco da Aurora, 0s
meus tios e minhas tias ja participavam de escola de samba Independentes de
Amaralina, Académicos de Amaralina eu acho que 0 nome era esse, era uma escola
de samba que tinha em Salvador e a negadona se fazia presente, se eu ndo me
engano era azul e branco e os colares eram feitos pras baianas, neste periodo como o
povo la de casa era de terreiro ficava com a responsabilidade de fazer dos familiares,
dos amigos e a cada ano se comprava mais material pra gente produzir e dai ja € um
dos prelldios da introducdo, os colares mais basicos a gente ja fazia como também
os colares de sementes pro proprio culto e a gente ja tinha, ja fazia umas pulseirinhas
de fios da telefénica que sobravam os fiozinhos coloridos e a gente fazia tranca de
nagd, tranga de quatro com esses fiozinhos, posteriormente, comecamos a fazer
pulseirinhas com nomezinho que é bem popular, de linha, pulseira de linha que vocé
desenvolve com PVC, com pedaco de garrafa, naquela época a gente usava garrafa
de “Qboa” pra usar como base, que ¢ um macramé feito com suporte, esse contetido
a gente ja fazia anel de piacava, com a piacava enfiada, entdo vocé ja vem tendo, a
propria ancestralidade, ja vem trazendo uma gama de produtos relacionados com a
Joia do Asé que vocé vem aprimorando (RUBANZA, RC>® n° 06, grifo nosso).

Aqui fica evidenciado o que defende D’Ambrosio acerca da dimensdo historica e
cognitiva da etnomatematica: primeiramente, a evidenciacdo que todo conhecimento é social
e cultural, sendo construido na intermediacdo com outros sujeitos, negociando modelos e
estratégias para sobreviver e transcender. Segundo que, “cada individuo tem esses
mecanismos e € isso que mantém a individualidade e a identidade de cada ser”
(D’AMBROSIO, 2005, p. 58), somando-se os sistemas de explicagdes que os individuos e

grupos usam para entender a vida, a morte, 0 tempo e 0 espago.

Rubanza (RC n° 02) também relata o periodo em que comecou a produzir colares,
“ainda sabia muito pouco e vivia garimpando sucata com artesaos, numa relagéo de escambo
trocava materiais e aprendia com os mestres”. Assim, pode estimular sua criatividade, tendo
sobrevivido muito tempo em Salvador com a producdo de colares de sementes de Algaroba,
Pau Brasil e outras sementes. Nas ruas, conviveu com outros artesaos, peruanos, africanos,
chilenos, que trabalhavam com uma infinidades de materiais, couro, arame, sementes, cobre,
trocando saberes e materiais, conseguia cristais, casca de cristal, agata, pedras com os artesaos

de Minas e de outros estados.

O mundo do artesanato tem toda uma cultura uma relagdo de troca, de barganha, de
escambo de material, de couros, espinhos, 0ssos. Esse material tem sempre alguém
que tem a loca, o canal, como a gente costuma dizer e a gente detém, durante muito
tempo eu tive corais de pedra, aqui tenho madeira, tenho escama de peixe, muito
dente de peixe, muito dente de tubardo, ai este material nas capitais € dificil, fora da
Bahia é mais dificil ainda, as pedras fora do Brasil sdo muito procuradas entdo a
gente sempre ta fazendo este tipo de escambo (RUBANZA, RC n° 06).

Acerca deste aspecto, D’ Ambrosio reitera que,

**Informacéo verbal extraida da entrevista oral realizada atividade campo ocorrida no dia 12/05/2015, conforme
consta em nosso Relatério de Campo (RC) n° 06. Informamos que, doravante, para identificagdo dos didlogos
gue fizemos nessa oficina, utilizaremos apenas o codigo RC n° 06.
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O conhecimento gerado pela interacdo comum, resultante da comunicacdo
social,serd um complexo de codigos e de simbolos que sdo organizados intelectual e
socialmente, constituindo um conhecimento compartilhado pelo grupo
(D’AMBROSIO, 2005, p. 59).

Doutra forma se caracteriza a experiéncia de Adin (RC n° 03): “eu s6 comecei a ter
contato com a arte a partir da Casa do Boneco, antes disto eu ndo tinha nenhum contato direto
com nenhum tipo de arte”. Rubanza reitera que “ela € super paciente, ¢ delicada no
acabamento e isto € o que mostra um lado de aptidao que nédo era até visivel, mas foi quem

mais se dedicou e quem mais tomou por pratica fazer a joia” (RUBANZA, RC n° 02).

Constatamos que o processo de elaboragcdo das Joias tem uma grande contribuicao
historica e ancestral de Rubanza, contribuindo ainda hoje com as pesquisas sobre o0s
fundamentos, os materiais e os contetidos africanos e do candomblé, bem como, nos primeiros
passos da formacdo artesa Adin. Contudo, este aprendizado ndo se restringe a estes
ensinamentos, de modo que Rubanza caracteriza seu trabalho como rustico em relacdo ao que
hoje é produzido, evidenciando que a cole¢do ganhou tracos femininos, de uma sensualidade e
de uma sensibilidade que outrora ndo tinha, embora muitas pecas sejam unissex, nesse

momento para exemplificar sua fala mostra o colar que esta usando.

E um pouco feminilizada porque a tendéncia feminina tomou conta da grife, ela tem
essa peculiaridade de Adin ser voltada feminilidade dela, toda sensualidade, as joias
nem de longe parece com que eu produzia. E uma outra pegada. Tem muito das
informagdes, da intengdo, mas a estética é completamente diferente (RUBANZA,
RC n° 02, grifo nosso).

Fazendo um paralelo com a ideia de Prandi, evidenciada no capitulo I, de que “a
religido que ndo muda morre” (2005, p. 101), entendemos que isto se estende as demais
praticas, aos ritos, a arte e aos fetiches, uma adaptacdo ou uma renovacdo as intermediagdes
dos sujeitos que estdo em continua troca com os diversos espagos sociais e culturais. Novas
concepcOes estéticas trazem a tona novos valores sociais e uma nova concepgao plastica, com

isso, muda o saber e o fazer, mas também se elabora a continua mudanca do ser.

Uma das transformacdes que pontuamos passa pela troca dos materiais utilizados na

confeccao dos colares, como bem evidenciou Rubanza:

por que a partir do momento que vocé tem um colar, um adereco, uma pulseira, um
brinco, uma tiara de cabelo, feito com um produto natural, ele tem uma tendéncia a
perecividade, as sementes apodrecem, ela seca, vocé pode impermeabilizar com
verniz, com silicone, ela da brocas, bicho, vocé tem ela por pouco tempo ou tem que
fazer uma manutencdo constante. Hoje quando a gente faz a Joia do Asé a gente
procura neutralizar esta perecividade, substituir as pecas com mesma
representatividade, por pedra, por missanga de louga, por cristal, por pecas que
tenham uma durabilidade melhor (RUBANZA, RC n° 02).
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Muitas comunidades afro-brasileiras tém suas bases fundadas na perspectiva do
matriarcado, as lalorixas, as mées de santo, tornaram-se referéncias de sabedoria, repassando
principios morais, éticos e estéticos. Quando Rubanza sinaliza a mudanca estética ocorrida no
artesanato, no aprimoramento simbolico e na sensibilidade que Adin imprimiu a colecéo, ele
também esté reafirmando o papel do feminino em sua vida e na vida da comunidade enquanto
valor ancestral, mas também como elemento articulador e transformador das atividades da

casa.

Identificamos em nossas conversas a contribuicdo de outros mestres citados pelos trés
pesquisados, a saber: Mestre Mico, Mestre Pereira do Belém do Para, Joceli, que contribuiram
em varios momentos em processos formativos em eventos na comunidade. Rubanza evidencia

que o aprendizado

agrega a isso tudo, uma africanidade com grandes mestres como Mestre Lumunba,
Mestre Giba, Mestre Chico do Rio Grande do Sul, Mestre Tonho de Bastido, o Baba
Sergio de Oxumaré, que sdo o pessoal do candomblé que vem com sua gama de
sabedoria que vem fazer sua troca com a gente (RUBANZA, RC n° 06).

A religiosidade é o terceiro conceito que muito nos chamou atencdo nessa
investigacdo, e que, para analisarmos, precisamos evidenciar que enquanto nao passam pelo
ritual de lavagem para filiacdo ao orix4, rituais de passagem ou obrigacdes ciclicas as Joias
sdo apenas colares, de temética afro com as significacdes dos terreiros. Cumpridos os ritos, as
Joias tornam-se um emblema pessoal, intransferivel e sagrado. Lembramos que, em uma das
atividades na Fazenda, por curiosidade, fizemos mencéo de tocar na Joia de um dos membros,
considerada muito bonita — um conjunto de sete fios entrecruzados azul turquesa. Entretanto,
o0 dono reagiu bruscamente para conter a acao, explicando gentilmente que ninguém poderia

tocar o fio, cada um de nds tem uma energia e nem sempre elas se batem com a do Orixa.

A religiosidade esta implicita na Joia quando observamos as relacbes cromaticas, de
contagem e da forma que sdo harmonizadas pelos artesdos, evidenciados na relagdo mimética
que ¢é feita das cores de elementos naturais, seus patronos, seguindo as narrativas dos itans
para representacdo do perfil do orixa, como evidenciamos anteriormente. Doutra forma, as
numeragOes associadas aos orixas estdo diretamente relacionadas com as que sdo adotadas

para 0 Jogo de Ifa, conforme percebemos na fala de Rubanza:

no que diz respeito a referéncia religiosa, ela tem um contetdo muito mais claro,
muito mais evidente, vocé consegue identificar as joias do orixa, a
representatividade dos orixas nas joias, vocé encontra as cores que sdo especificas, a
numerologia, os simbolos, vocé encontra hoje migangas que sdo produzidas com a
ferramenta do orixa, firmas de lemanjé, de lansd, de Ogun, com a sua simbologia de
sua ferramenta, construida nela diretamente, o que outrora a gente sé conhecia
quando era a gente que fazia, ai tinha que pirografar, tinha que pintar, tinha que
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marcar de alguma forma esta representatividade, que hoje ndo, vocé ja tem uma
manufatura voltada para esta dire¢do (RUBANZA, RC n° 02).

No conteudo-forma do objeto, evidenciamos duas abordagens — a dos pesquisados e
dos pesquisadores; observamos que em momento algum o circulo se apresenta enquanto
forma na fala dos pesquisados, forma é sempre 0 modelo como a joia se apresenta: colar,
pulseira, tiara, ndo havendo uma associa¢do, mesmo quando confrontados; a forma néo se

mostra enquanto elemento geometrico, sendo esta a percepc¢édo exclusiva dos pesquisadores.

N&o sabemos, ao certo, se esta € uma negativa de seus saberes escolares. Contudo,
vislumbramos que as ideias que eles trazem de forma das joias se associam indiretamente a
ideia de circulo, haja vista que, quando o conteudo tratava-se de descrever alguns movimentos

circulares das praticas candomblecistas ou da casa, ele se apresenta para caracterizacao.

Esses movimentos de circularidade ficam marcados nas falas de Rubanza e Ghaliela
com ideias que o relacionam a vida e a morte, “nds acreditamos na reencarnagao, a vida é um
ciclo, entdo cada vez que o espirito volta ao Orun ele tem toda uma carga de evolucdo ou de
manutengdo na luta por esta purificag@o espiritual” (RUBANZA, RC n° 02); Em relacdo ao

renovar das geragoes, dos projetos e da proposta nos ciclos da casa,

aqui a gente sempre tem um ciclo de participacdes, a gente nunca tem participacao
continua de uma pessoa, a gente ta sempre vivendo em circulo, entdo eu vou sempre
acompanhando este circulo, sempre recomegando, agora mesmo a Casa do Boneco
estd passando por um processo de recomeco de geracOes, desde quando eu entrei
aqui j& se passaram quatro geragdes e agora estes ciclos estdo acontecendo com um
tempo menor, antes eles duravam mais, as primeiras geracdes, os primeiros ciclos da
casa duravam 8, 9, 10 anos, agora eles ndo duram tanto, eles duram 5 anos no
maximo (GHALIELA, RC n° 04).

Adin acentua essa percep¢édo ao enfatizar que,

geralmente, o ciclo da vida é um circulo, tudo esta em torno de girar, da mesma
forma que é o mundo, esse é o processo de girar, 0 processo de estar em conjunto,
tanto na forma que vai ficar o colar pra ser colocado em circulo, como também, tudo
tem uma ligagdo o ciclo da vida é um circulo, isso faz parte de caracteristicas
religiosas, fundamentos voltados pra questdo do circulo, tudo ta ligado a protecéo,
tudo gira em torno da prote¢do, tudo tem esse fundamento religioso e o circulo pra
mim representa isso, o circulo da vida por exemplo, ndo somente eu, mas a maioria
das joias que é feita em terreiro respeita este ciclo da vida (ADIN, RC n° 03).

Aqui nos reportamos a concepcao de membro evidenciada por Coulon (1995 a), que
explicita a necessidade de uma identificagdo com as praticas, com a linguagem, com o modelo
de vida. Tanto Adin como Ghaliela comecaram a frequentar a casa ainda adolescentes e
vivenciaram seus diversos ciclos, vendo as diferentes geracGes passarem. Em ambas, vemos
nédo apenas uma identificacdo com o projeto, mas o sentimento de pertencimento ao lugar e a

esta identidade.
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O local ndo deve ser compreendido apenas sobre a perspectiva espacial, mas na sua
dimensdo cosmoldgica e holistica, conferindo aos membros desta comunidade uma comunhéo
espiritual e o compartilhamento nas tomadas de decisdes, nos momentos de éxito e da

adversidade.

A religiosidade manifesta-se também explicitamente em relacdo as Joias. Como
pudemos ouvir e registrar, a Joia é uma declaracdo identitaria, o reconhecimento social e uma
publicitacdo a que orixa serve o iniciado, bem como, qual sua posi¢édo hierarquica na casa. A
simbologia implicita no colar ndo se restringe a peca e ao artesdo, transita enquanto

linguagem e comunica 0 que se propde e a quem se propde.

Rubanza exemplifica as concep¢bes do candomblé acerca do rito de passagem da

morte relacionando os conceitos em uma dialética da estética religiosa:

diz um grande mestre meu, mestre Chico do Rio Grande do Sul, ele fala o preto que
ndo se enfeita ndo entra no Orun. Entdo o preto ndo pode andar sem colares, sem
brincos, sem pulseiras, por que ele ndo estd bem representado, a cultura dele, a
religiosidade dele. Pra que ele entre no céu ele precisa estar bem decorado, bem
vestido. No sepultamento de um Babalaorixa, ndo se veste uma roupa preta feia nele
ndo, se veste ele pra o axexé®’ com a roupa mais bonita que ele tenha, mais luxuosa,
decora ele com seus aderecos, colares, pulseiras e se enterra ele com bastante
alegria, cantando limpando o caminho com folhas, este é o sepultamento do
candomblé, ndo aquela ceriménia morbida triste. Acreditamos que pra se entrar no
Orun vocé tem que entrar no Orun cantando, dangando, bem colorido, com seus
aderecos, seu Ori bem enfeitado, sua cabeca bem enfeitada, por que é assim o ritual
de morte pra gente, diferente de quem acha que é o fim (RUBANZA, RCn° 6).

Nessa perspectiva, a Joia ndo é um adereco apenas social, uma declaracdo identitaria
de quem se €, nem tao pouco se restringe aos votos de compromisso, saudacdo e honra ao seu
orixa. Nessa fala, fica marcada uma particularidade transcendente, vinculada ao acesso ao
Orun, como uma saudacdo de entrada ao espaco de descanso e renovagdo até que se possa
“reencarnar”, do mesmo modo que & manifesto de respeito aos orixas que reinam nesse

espaco.
Lody (2010) apresenta outro fim para Joia no falecimento de seu proprietéario:

Ap6s a morte do usuério, poderdo seguir nos ebds funebres, ou entdo, contas mais
valiosas por tipo de material, por valor simbdlico, por vinculagdo ao axé comunal do
terreiro, ser distribuidas entre pessoas da comunidade — iniciados em geral ou
iniciados de maior proximidade afetiva ou por lacos religiosos com 0 usuario
original (LODY, 2010, p. 65)

Nestes casos de distribuicdo, as novas contas passardo a compor as Joias dos

contemplados, ampliando os significados ancestrais no imaginario do grupo, mas também

%" Ritual que celebra a passagem de um ara-aiye, ser humano habitante do aiye para orum, simboliza a origem
das origens. (LUZ, 2000, p. 32).
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possibilitando a circulagdo da informacdo sagrada intermembros, notabilizando a memdria e a

historia de seus doadores, seus deuses e seus patronos.

N&o conseguimos identificar quais os c0digos que Sdo postos nas pecas para a
qualificacdo hierarquica no candomblé, registramos apenas que certos colares trancados ou
torcidos, certos fundamentos ndo podem ser utilizados sem que se ocupem certos postos,
sendo esta informacg&o restrita aos membros de cada terreiro e fruto das relagcGes miticas de
cada nacdo. A este respeito Lody enfatiza que,

as relacBes e quantificacdes de fios e de contas e aquelas que funcionam como
entremeios, sem dudvida, tém significados estéticos fundados em leituras e

representacdes hierarquicas e referentes aos deuses representados(LODY, 2010, p.
102).

A pulséo de sobrevivéncia tornou-se o motivo do aprofundamento desta comunidade
na producdo das Joias do Asé, embora, em seu inicio, tenha se dado pela necessidade de
aderecos em outras atividades que a casa desenvolvia. O teatro de bonecos, as representacdes
das dancas dos Orixas e o continuo uso dos membros da casa em seu vestuario pessoal era
cada vez mais oneroso e o interesse de terceiros pelas pecas acabou por estimular a producgéo

enguanto atividade econdémica.

Pudemos registrar nas falas dos pesquisados, entretanto, que o aprimoramento da
técnica, da linguagem simbdlica e do design se caracteriza em meio a um conjunto de
mudancas que a Casa viveu e que passam pelas concepgdes politicas e ideoldgicas do grupo —
que evidenciaremos logo mais —, como também pelas concepcBes de subsisténcia

socioeconémica aprendidas com outros grupos do movimento social.

Como ja descrevemos, Rubanda detinha o conhecimento cultural da prética de
confeccdo de colares oriunda de sua historicidade no candomblé, bem como, das trocas de
saberes no universo artesdo da rua, habilidades que davam conta das necessidades iniciais na
capacitacdo do grupo para atender as demandas internas. Todavia, frente as novas demandas,
foram ofertadas oficinas para a comunidade e para o publico externo, com mestres artesdos
em colares com tematica afro, o que possibilitou identificar membros com habilidades para
atividade, Adin € um deles. O contexto e o contedo para criacdo da linha de trabalho estavam

montados.

as oficinas sdo instaladas com este fim profissionalizante, pra dar o jovem negro este
empoderamento, a gente prega aqui autonomia, autossuficiéncia, a gestdo
compartilhada, renda participativa (RUBANZA, RC n° 06).
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Foram-nos relatadas as conquistas individuais por meio da linha de producéo, assim
como a importancia coletiva na subsisténcia do grupo. Para Adin,

Entdo isto me possibilitou um crescimento pra minha vida pessoal e profissional
também. E a partir disto, hoje, eu sou autbnoma, sou artesd, ja tenho meu proprio
empreendimento, ja ndo preciso ficar a mercé de ter que ter o patrdo, ter que ta
trabalhando pra alguém, eu ja criei minha prépria linha de producédo, minha linha de
trabalho, de uma forma mais livre (ADIN, RCn° 01).

E Ghaliela vai explicitar que as Joias sdo

um complemento financeiro também, légico! [...] a Joia do Asé tem sido uma das
coisas que mais tem contribuido na sustentabilidade da institui¢do, ndo sé de Adin
enquanto idealizadora da linha, mas a casa tem se sustentado com a producéo da
Joia do Asé, nos ultimos trés anos a nossa principal fonte de renda tem sido a venda
destas joias (GHALIELA, RCn° 05, grifo nosso).

No quesito sustentabilidade socioecondmica, percebemos como a comunidade
enfrentou as demandas que se impunham na sobrevivéncia do grupo. Diante dos problemas
que se apresentaram, os membros buscaram instrumentos para aprimorar uma técnica e lancar
um produto que tivesse uma assinatura de que sdo e do que acreditam. Embora as respostas
alcancadas tenham gerado resultados individuais, que se evidenciam na fala de Adin, os

alcances coletivos também sdo evidenciados.

Essa analise denota o que defende D’ Ambrosio (1990, 1996), de como a matematica,
enquanto tecnologia, pode atender as pulsdes de sobrevivéncia e transcendéncia, de vida e de
morte, de passado e de futuro. Nesse contexto, o uso de uma tecnologia ancestral dos terreiros
de candomblé, rica em saberes etnomatematicos, possibilitou a esta comunidade enfrentar a
realidade reafirmando seus valores e retirando dela as solucbGes para seus dilemas de

sustentabilidade.

Por fim, segundo ouvimos de Rubanza, as mudangas que ocorreram na Casa do
Boneco tinham a ver com a forma como suas praticas iniciais (0 maculelé, a capoeira e as
dancas Afros) eram tratadas como “folclore”, pela casa, pelo poder publico, pela rede
hoteleira e pelos turistas, bem como, com a percepcdo da exploracao capital que o turismo
fazia de seus saberes, além da exposicdo que 0s jovens negros, membros da casa ficavam

diante da alienacdo capital e do turismo predatério sexual.

Em 97, [...] que nasce a ideia de ligar todo o movimento de reparagdo, todo
movimento cultural que a gente chamava de folclore, a primeira coisa que a gente
buscou foi fazer a desfolclorizacdo da cultura tradicional/ancestral afrodescendente
principalmente, a desfolclorizacdo da religiosidade que tava no mesmo pacote de
folclore também e a partir disso 0s ganhos de valores destas praticas, a identificacdo
ancestral e a histérica destas préticas, uma diluicdo e pulverizacdo destes saberes
com o grupo que, outrora sé fazia a repeticdo sem muita consciéncia e ai a discussdo
da religido porque a Casa do Boneco ela tem como religido matriz o Candomblé
decidido por n6s membros [...]Tendo em vista essa profanagdo do turismo perante as
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culturas tradicionais, porque o turismo ele é dividido em alguns setores, vocé tem o
turista que vem pra viver, conviver, aprender e registrar, vocé tem o turista que
curiosamente assiste as praticas e a realidade e vocé tem o turista que vem pra
devastar pra levar as conchas mesmo, ele vem fotografar as jovens sambado em um
angulo sexista, ele vem com o sexismo pra dentro de sua cultura, ele vem com o
dinheiro predar, ai era isso que eu percebia, os jovens tendo 0 nome de caga-gringo e
as meninas de caca-gringo, justamente por que o viés cultural do samba, da danca,
da capoeira, sempre foi uma articulacdo que ligou a estes estigmas de exploracao
sexual entre outras coisas (RUBANZA, RC n° 06).

Essa nova consciéncia politica estd atrelada a uma aproximacdo com o MNU, que
durante as decadas de 1980 e 1990 desenvolveu um conjunto de acbes contra 0 racismo,
contra o assassinato e encarceramento da populacdo negra, promovendo uma ampla discussao
acerca das desigualdades sociais entre brancos e negros na Bahia. Rubanza cita um nucleo de
intelectuais e artistas que estiveram a frente do movimento e que ele teve oportunidade de

conviver e estar em algumas reunides.

uma série de hoje celebridades nacionais, a nossa grande Luiza Barros ex-ministra
da SEPPIR® e ex-secretaria da SEPROMI®*® aqui do Estado, Jodo Jorge que além de
candidato a senador foi um dos idealizadores do Olodum, socidlogo, antropélogo,
conhecido, muito conhecido no Brasil, presidente honorario do Olodum, nesta sala
também estavam Antbénio Gondim, hoje presidente do Conselho Nacional de Cultura
e ator do filme Jardim das Folhas Sagradas, o deputado Luis Alberto, Zulu, Buj&o,
um ndmero de pessoas que se tornaram de Ministros a Deputados Federais,
presidentes de Fundagdo Cultural, os quais foram uma escola pra mim ( RUBANZA,
RC n° 06).

A reflexdo politica pela qual passou Rubanza, assim como as transformacdes que
contribuiram para a ressignificacdo de seus valores, e o redirecionamento de suas metas estdo
presentes hoje em todas as préaticas desta comunidade. De modo que o colar também é um
ente de manifestacdo politica, pois reafirma suas lutas, suas crencas e demarca um espaco de

sobrevivéncia.

Nesta linha, D’ Ambrosio diz que

A etnomatematica se encaixa nessa reflexdo sobre a descolonizacdo e na procura de
reais possibilidades de acesso para o subordinado, para o marginalizado e para o
excluido. A estratégia mais promissora para a educacdo, nas sociedades que estdo
em transicdo de subordinacdo para a autonomia, é restaurar a dignidade de seus
individuos, reconhecendo e respeitando suas raizes. Reconhecer e respeitar as raizes
de um individuo ndo significa ignorar e rejeitar as raizes do outro, mas, num
processo de sintese, reforgar suas proprias raizes (D’AMBROSIO, 2005, p. 42).

Nos dialogos individualizados, os pesquisados foram entendidos e vistos, na percepcao
de seu discurso, de suas verdades, contemplando as sutilezas de perceber e transformar a

realidade, sem com isto inferir sob e/ou sobre elas. Mantivemos a atitude da escuta sensivel,

%8 Criada pela Medida Proviséria n° 111, de 21 de margo de 2003, convertida na Lei n° 10.678, a Secretaria de
Politicas de Promocgdo da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (SEPPIR) nasce do reconhecimento das
lutas histdricas do Movimento Negro brasileiro (SEPPIR, Ministério, BRASIL, 2015), tendo notoriedade de
ministério.

%9 Secretaria da Promocéo da Igualdade Racial do Estado da Bahia.


http://www.planalto.gov.br/Ccivil_03/leis/2003/L10.678.htm
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sem imposicdo unilateral de nossas concepgdes, de modo que ndo adotamos o foco de
interpretar 0s sujeitos, mas caracterizar seus discursos e relaciona-los com o objeto em

questao.

3.2. Fechando o circulo na questédo de pesquisa

N&o sabemos ao certo como as coisas se deram em nosso inconsciente, se fomos
atraidos pelo objeto por causa de suas formas ou se, porque o objeto se apresentou,
percebemos suas formas. Embora pareca que tratamos da mesma coisa, temos aqui suposi¢des
que norteiam duas correntes filosoficas do existencialismo, respectivamente,

etnometodologia, de Garfinkel, e a fenomenologia, de Husserl.

Na primeira, presumimos uma existéncia anterior do objeto cujas formas despertam o
olhar e a curiosidade nos lancando em um bojo de elucubragdes; no segundo, fica a ideia
daquilo que se apresenta, que se mostra, que se revela as percep¢des do interlocutor. Nao
tinhamos como passar desapercebidos aos colares e, como ja registramos, sua aproximacao é

fruto do tempo e da oportunidade. Fizemos nossas escolhas.

As questdes que se elaboraram desta aproximacdo visavam responder a duas questdes
basilares: Quais eram os diferentes significados das Joias do Asé na perspectiva da
etnomatematica? Como a circularidade presente na cultura dos povos afro-brasileiros reflete o

seu fazer e o seu saber nas Joias?

Respaldados em nossas concepcbes tedricas e metodoldgicas, pudemos identificar
elementos que evidenciam um fazer matematico e um pensamento geométrico, que se
manifesta nas faixas de formatos retangulares e triangulares, da forma helicoidal individual e
combinada, bem como, no desenvolvimento de curvas trancadas. Este conhecimento é um
saber cultural que, em estudos comparativos com os trabalhos de Gerdes, se reporta a uma
ancestralidade do continente africano, a qual foi transportada pelas praticas dos terreiros e
pelo artesanato de rua, chegando a casa através dos Mestres convidados e das vivéncias de um

de seus membros, tendo este saberes se aprimorado na méos de uma das artesas.
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De outra maneira, conseguimos relacionar cinco dimensdes conceituais fundamentais,
identificadas nas falas dos sujeitos e que se apresentam diretamente associados a pratica de
confeccionar o colar, caracterizando o movimento de circularidade de saberes afro-brasileiros
nesta comunidade: a estética, a religiosidade, a subsisténcia econdmica, as relagdes

sociopoliticas e a ancestralidade.

Por meio da confecgéo do colar, aquelas artesds conseguem adquirir renda que lhes
confere uma subsisténcia econdmica individual e coletiva, associado é claro, a outras
atividades econdmicas. Na colecdo manifesta-se uma estética e uma religiosidade, que séo
caracterizadas tanto pelos padrbes, como pelas relagdes simbolicas de cores, contagens e

elementos.

Nenhuma atividade na casa se faz sem o desejo de desenvolver uma politica de
reparacao cultural. Em todos os dialogos que tivemos com a comunidade, percebemos que a
condigdo de ser negro confunde-se com a condigdo de ser politico, ambas sdo evidenciadas
em todos 0os momentos. Ao tratarmos da estética, falamos da identidade do sujeito negro, do
cabelo, da roupa, da beleza das mulheres e dos homens negros, do movimento corporal e da
exploracdo sexual dos jovens negros. Quando falamos da religido, falamos do direito de
cultuar seus deuses, da segregacdo e do preconceito fruto da demonizacdo dos Orixas,

principalmente Exu.

Nos momentos em que a conversa passava pelas questdes econémicas, falavamos das
relacBes diferenciadas do trabalho, da relacdo com o tempo, da qualidade de vida, da
exploracdo da mao de obra pelo turismo. Por fim, quando o assunto era a ancestralidade,
todos os demais assuntos voltavam, pois, para eles, ndo existe contetdo politico que nédo seja

ancestral.

Todos estes conteddos da vida desse povo circulam em torno de suas praticas, mas
também elas circulam nestes contetidos numa relacéo de interdependéncia, produzindo, assim,
um conjunto de saberes pertinentes as suas vidas. Entretanto, esses conhecimentos séo
também viaveis a construcdo de propostas de convivéncia com espagos institucionais que
desejem consorciar aprendizados, tal qual, temos visto com escolas municipais e os Campi do

IFBaiano de Itapetinga e de Uruguca.

Entendemos que a construgdo da paz (D’AMBROSIO, 1990, 1996, 2005) passa pela

construcdo de outros modelos socioeconémicos, e, por isso, ndo avangaremos enquanto a
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l6gica for de exploragdo do homem pelo homem e o conhecimento estiver restrito as
perspectivas cientificas e educacionais que ndo a da uniformidade, da neutralidade, isenta das
contribuicdes culturais (ROSA e OREY, 2011) e do reconhecimento de que uma ecologia de

saberes (SANTOS, 2010) compdem toda esta trama socio histérica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor de sua pele, por sua
origem ou ainda por sua religido. Para odiar, as pessoas precisam
aprender, e se podem aprender a odiar, elas podem ser ensinadas a
amar.

(Nelson Mandela)

Depois de mais de dez anos da Lei 10.639/03, que torna obrigatério o Ensino de
Histéria Africana e Afro-brasileira nas escolas publicas no Brasil, consideramos que
ocorreram avancos em muitas regides do pais, somadas as diversas Politicas Publicas
Afirmativas que possibilitam desde o acesso ao ensino superior, por meio das Politicas de
Cotas para Negros, a promocgdo de programas de reparacdo e reafirmacdo da cultura afro-
brasileira, no ambito do MinC, SEPPIR e secretarias estaduais e municipais. Ainda que, nesse
percurso, sejam evidentes as resisténcias culturais e ideoldgicas, bem como o despreparo

formativo de técnicos e professores para lidar com estas questdes e os conflitos étnicos.

Evidenciamos, também, que este avango ndo se materializa no d&mbito das ciéncias,
mais especificamente na matematica, como relatamos em nossa introducdo, com base no
banco de pesquisa das CAPES e dos grupos de pesquisa do CNPq, a producdo de trabalhos
cientificos e a criacdo de grupos de pesquisa que investiguem a producdo dos povos negros de
quilombos e terreiros, na esfera da educacdo matematica, ainda € muito incipiente. Assim,
cabe aqui a pergunta: Por que serd que a academia, mais especificamente a area de educacéo

matematica, confere pouca evidenciacdo as contribuicdes dos povos afro-brasileiros?

Responder isto ndo cabe nestas paginas, entretanto, buscamos evidenciar nesse estudo
algumas reflexdes. Sera que a ciéncia tem uma cor? Uma cor hegemonica, que historicamente
tenha ditado modelos comportamentais, estruturas sociais, silenciado linguas, exterminado
etnias, escravizado homens, mulheres e criangas, demonizado as divindades que fugiam ao
seu padréo de crenca, imputado um Deus Unico, proclamado certezas cientificas e filoséficas,

elegido uma epistemologia e uma metodologia?
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Ou sera que ainda impera a crenca de que ndo existe matematica fora dos espacos
institucionalizados? Ainda resiste a ideia de que matematica é um conjunto de saberes
secularmente reconhecidos e legitimados pela comunidade cientifica, produzido e organizados

pelas civilizagBes ocidentais?

N&o acreditamos que o fenotipo seja o fator preponderante nestas questfes, embora
sejam razoéaveis as reflexdes de Carlos Moore (2007) sobre racismo, haja vista que esta logica
de exclusdo se estende a indigenas, hindus, orientais, latinos, ciganos e outras minorias, as

quais Santos (2010) define como Sul metaforico.

Vale, contudo, ressaltar que os grupos étnicos condutores deste modelo imperialista
eram brancos, europeus, ocidentais e cristdos que, imbuidos de uma ideologia capitalista e de
um pensamento positivista, imprimiram ao mundo uma ldgica linear de saber e fazer as
coisas. E ndo queremos com isto acirrar o conflito étnico, queremos evidenciar apenas que o
modelo posto eurocéntrico cristdo nos conduziu historicamente ao lugar do &dio, das

desigualdades e das injusticas. Eram suas verdades ou nada.

Buscar solucBGes outras para a construcdo da paz passa pela desconstrucdo deste
modelo, pela reconstrucdo de uma proposta integrada, holistica, cosmoldgica, que contemple
outras formas de ver e interpretar a complexidade da vida, a subjetividade da realidade,
analisando os fendbmenos como parte de um todo que néo se realiza em sua fragmentacéo,

nem se completa sobre uma perspectiva linear.

Quando nos propusemos a este trabalho, ndo sabiamos o tamanho e a limitacdo das
nossas gaiolas que confortavelmente foram postas pela academia, enveredamos por um
aprofundamento que foi quebrando nossas amarras e nossas percepgdes sobre a ciéncia e a
producdo do conhecimento. Os desafios propostos nas leituras de D’Ambrosio, Gerdes e
Kinjnik nos langavam a desconstrucdo do suposto saber, da ideia preconcebida do objeto e da

matematica.

O objeto e a questdo de pesquisa nos levaram a trilhar caminhos outrora improvaveis,
tanto na perspectiva pessoal como da ciéncia. O trabalho é fruto de um enegrecer-se, de um
encontramento e um reconhecimento identitario, que, agregado ao florescimento das
etnociéncias, mais especificamente da ethomatematica, nos permitiram encontrar as bases
filosoficas e epistemologicas para investigar, refletir, registrar e difundir conhecimento.
Assim, abrimos 0s espacos institucionalizados para o reconhecimento e a validacdo da

producdo matematica dos povos afro-brasileiros.
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Ao construirmos nossas bases teoricas, passamos a entender que os significados do
objeto eram apenas parte do que estdvamos fazendo, mergulhdvamos numa outra forma de
perceber a producdo do conhecimento, mas também de registrar e de analisar o contexto

historico, politico e socioeconémico que abriga o objeto e a comunidade.

Ao buscar entender o contexto historico, percebemos o tamanho de nossa ignorancia
sobre a histdria regional, sobre as lutas e conquistas dos povos negros, bem como, da
existéncia de mais de trés dezenas de comunidades quilombolas no territério do Baixo Sul.
Percebemos aqui que se interpdem um hiato entre a producdo académica e 0S espacos
escolares, pois embora exista na UESC uma producéo efetiva por meio da Revista KAWE e
dos cursos de Ciéncias Humanas, em nosso transito nos diversos espacos escolares nao

percebemos os ecos desta producgdo nos programas dos diferentes niveis de ensino da regido.

Aprendemos muito sobre as religides de matrizes africanas, seus ritos, seus
simbolismos, suas lutas e parte de sua histéria; pudemos nos debrugar sobre 0 movimento do
povo negro da abolicdo da escravatura até os dias de hoje, por seus direitos e por mais justica
social. Ainda nos deparamos sobre as demandas fundiarias que enfrentam as comunidades

quilombolas, as quais ainda sofrem com o reconhecimento e a legitimacéo de suas terras.

Tanto na Fazenda quanto na Casa do Boneco pudemos presenciar a consciéncia social
desta comunidade com as praticas de reparacdo do contetdo sécio-historico dos povos negros
da regido, com as politicas da terra e reforma agraria, com uma educacdo antirracista, bem
como, com a desfolclorizacdo de suas praticas culturais e religiosas, estando estes

movimentos presente em tudo que vivenciamos.

Com a etnomatematica e a etnogeometria aprendemos a importancia de registrar o0s
saberes matematicos de comunidades tradicionais, elementos para o resgate e a difusdo das
praticas e saberes da comunidade Fazenda Modelo Quilombo do Oiti / Casa do Boneco de
Itacaré, vislumbrando potencialidades para a préatica educativa, bem como, para Formacéo de
Professores. O Programa Etnomatematica viabilizou o0s instrumentos necessarios a

investigacdo e as relagbes com os elementos culturais.

No exercicio das praticas dessa comunidade pudemos registrar uma forma particular
de confeccionar o objeto, de construir formatos trancados e helicoidais, elaborar padrdes e
encontrar solugdes para as demandas do seu fazer diario. Embora elementos do nosso saber e
fazer matematico se arvorasse em nossas reflexdes, foi em suas praticas que nos

concentramos, na forma como dizem e fazem as coisas.
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Percebemos critérios distintos para medir, contar, organizar, fazer experiéncias e
construir suas Joias, estando o artefato amplamente associado ao seu manifesto de
sobrevivéncia, que muito fala dos membros da comunidade, do lugar onde estdo (quilombo),
da religiosidade (candomblecistas), da atividade (artesbes), da condicdo no mundo (afro-

brasileiros) e de sua natureza politica (ativistas).

Em momento algum identificamos a preocupacdo com um saber institucionalizado,
embora tenhamos perseguido isto em alguns encontros. Contudo, identificamos outros
significados que se associavam a ideia primeira daquilo que o matematico via ressignificado
para suas pulsdes de sobrevivéncia e transcendéncia. A circularidade ndo € apenas uma
trajetoria geométrica, mas um movimento que reflete o ciclo da vida e da morte, bem como,

os ciclo do trabalho e das relaces.

A abordagem etnogeométrica de aprender a fazer as Joias evidenciou nossas
limitacdes e as poucas habilidades com aquela pratica, mas ao aprender iamos enxergando
potencialidades e elaborando estruturas para novos padrdes e novos formatos, o que nos deu a
dimensdo do ato criativo que D’Ambrosio (2005) evidencia, assim como, do seu ciclo de
producdo do conhecimento: REALIDADE — INDIVIDUO — ACAO — REALIDADE —...,

num fluxo que, por certo, foi se elaborando no processo de aprendizagem destes individuos.

Com a etnometodologia pudemos estabelecer uma conversacgéo informal, pautados em
temas diretivos que nos deram liberdade para acompanhar os membros da comunidade em
suas falas e associacdes, sem o freio tipico de outras metodologias pautadas no modelo

filoséfico positivista, mas com possibilidade de redirecionamento.

Diante da tanta riqueza e complexidade das vidas e do artefato, sentimos falta de mais
tempo para um maior aprofundamento das atividades cotidianas e uma maior investigacao na

confeccdo dos diferentes colares da colecédo Joias do Ase.

A caminhada desenvolvida até aqui nos possibilitou um conjunto de aprendizados e de
tantas outras questdes que precisam ser amadurecidas. No exercicio da pesquisa, outros
objetos se apresentaram e ndo podem ser ignorados na riqueza de saberes matematicos que 0s
compdem. As préprias Joias do Asé possuem uma variedade de colares, que ndo estdo aqui

contemplados, cujos tragados de suas malhas e seus padrfes precisam ser investigados.

As pecas que foram aqui expostas geraram ideias que precisam ser experimentadas nos
ambientes da sala de aula, promovendo a conversagdo entre seus diversos saberes, em suas

diferentes formas, num movimento inclusivo, mas também num movimento instrumental.
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Investigando, assim, as questdes cognitivas geradas pela experiéncia tatil dos estudantes, por
meio de outros mecanismos e de uma outra logica do pensar matematico embebido de cultura

e de historia africana e afro-brasileira.

Dessa maneira, uma parceria acaba se construindo por meio deste trabalho, pois além
das demandas académicas que se elaboram, é preciso estar atento as demandas sociais daquela
comunidade e de seu entorno. Um grupo de criancas frequenta aquele espaco e, de alguma
forma, estes saberes aqui identificados sobre a perspectiva da ethomatematica podem gerar
oportunidade de um aprendizado diferenciado da matematica aos infantes. Ao confeccionarem
seus colares, criancas, jovens e adolescentes podem ter aprendizados de contagem, de
formagéo de padrdes e sequéncias praticadas e verbalizadas, problematizacdo e modelagem
em busca de novos formatos, abrindo um universo proficuo ao exercicio de pensar

matematicamente.

H& também a soma de seus projetos com as PEDAGOGINGAS, momento em que as
oficinas dos colares podem trazer agora um novo olhar por parte dos artesdos e dos outros
movimentos sociais que frequentam a casa. Algumas conversas ja sinalizam a elaboracéo de
um projeto de Escola Quilombola sintonizadas com as suas praticas culturais, mas também

conversando com outros saberes.

Do mesmo modo, sinalizamos aqui a necessidade de dar visibilidade a este trabalho,
sendo ele o primeiro trabalho do PPGEM em etnomatemética com comunidade negra, o
primeiro a estudar uma colecdo de Joias usadas no Candomblé, pioneiro na UESC e na regido
do Baixo Sul. Com isso, sabemos que nossa responsabilidade é grande, mas esse estudo, por
ora, se encerra aqui, com a promessa de organizacdo do material para publicacdo de um artigo
no qual narramos nossa experiéncia, de um encarte da colecdo das Joias do Asé na perspectiva

da etnomatematica e de um video sobre a comunidade.

Por fim, mas ndo menos importante, acreditamos na importancia da continuidade deste
trabalho e de outros que venham a seguir essas trilhas, tanto pelo conjunto de possibilidades
existentes para investigagdo em etnomatematica, como pela possibilidade de contribuicéo
deste programa com a Lei 10.639/03 e a Lei 11.645/08, como também, com as Politicas de

Promocao da Igualdade Racial.

No tangente a este Programa de Pesquisa, festejamos a formacéo do grupo de pesquisa
EMCult, esperamos poder contribuir para o fomento de outros trabalhos que viabilizem a

formacédo de um grupo cooperativo/colaborativo de professores aptos a discutir matematica no
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ambito das comunidades culturais, investigando a histdria, as formas de produzir e aprender, a
elaboracdo de materiais didaticos partindo de préticas ancestrais, brincadeiras infantis e

atividades laborais.

Em relagdo a comunidade percebemos um grupo amadurecido politicamente, ciente
das limitacOes técnicas e estruturais. Ao mesmo tempo, essas pessoas se apresentam afinadas
na certeza da responsabilidade de promocdo de uma educacdo antirracista, avidas a trilhar
caminhos para o aprendizado na solucdo de suas demandas e na contribuicdo com 0s espacos
institucionalizados que se abrem para o reconhecimento de suas praticas, promovendo, assim,

uma troca de saberes.
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ANEXO A

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N° 10.639, DE 9 DE JANEIRO DE 2003.

Altera a Lei n®9.394, de 20 de dezembro de
1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional, para incluir no curriculo
oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da
tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira”,
e da outras providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares,
torna-se obrigatdrio o ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira.

§ 1° O contetido programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo da Histdria
da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na
formacéo da sociedade nacional, resgatando a contribui¢do do povo negro nas areas social,
econbmica e politica pertinentes a Historia do Brasil.

8§ 22 Os contelidos referentes & Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no ambito
de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacédo Artistica e de Literatura e
Historia Brasileiras.

§ 3° (VETADO)"

"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da

on

Consciéncia Negra’.
Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagio.
Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2010.639-2003?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art79a
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ANEXO B

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N°11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei n®9.394, de 20 de dezembro de
1996, modificada pela Lei n® 10.639, de 9 de
janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e
bases da educacdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com a
seguinte redagéo:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O contelido programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da histdria
e da cultura que caracterizam a formacao da populacéo brasileira, a partir desses dois grupos
étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacéao da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicGes nas areas social, econémica e politica,
pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os conteldos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras.” (NR)

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 187° da Independéncia e 120° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Fernando Haddad


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.

ANEXO C

A BAHIA DO OITIZEIRO
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ANEXO D

REGIAO DO OITIZEIRO
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ANEXO E

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

DECRETO N°4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 20083.

Regulamenta o procedimento para identificacdo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulagéo
das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢Bes Constitucionais Transitorias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicio que Ihe confere o art. 84, incisos IV e VI, alinea
"a", da Constituicdo e de acordo com o disposto no art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias,

DECRETA:

Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificagdo, o reconhecimento, a delimitacdo, a
demarcacdo e a titulagio da propriedade definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos, de que trata 0 ANEXO Art. 68 do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias, serdo
procedidos de acordo com o estabelecido neste Decreto.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os
grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetéria histérica prépria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presuncéo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica
sofrida.

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos sera
atestada mediante autodefinicdo da propria comunidade.

§ 2° Sfo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia
de sua reproducéo fisica, social, econémica e cultural.

§ 3° Para a medicdo e demarcagdo das terras, serdo levados em consideragdo critérios de territorialidade
indicados pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sendo facultado & comunidade interessada
apresentar as pecas técnicas para a instrucdo procedimental.

Art. 3° Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agréria - INCRA, a identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo
das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia
concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.

§ 1° O INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacéo e titulagdo das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos,
dentro de sessenta dias da publicacdo deste Decreto.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%204.887-2003?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
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§ 2° Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer convénios, contratos, acordos e instrumentos
similares com 6rgdos da administracdo publica federal, estadual, municipal, do Distrito Federal, organizacoes
ndo-governamentais e entidades privadas, observada a legislacdo pertinente.

§ 3% O procedimento administrativo sera iniciado de oficio pelo INCRA ou por requerimento de qualquer
interessado.

§ 4° A autodefinigdo de que trata o § 1° do art. 2° deste Decreto serd inscrita no Cadastro Geral junto a
Fundac&o Cultural Palmares, que expedira certidao respectiva na forma do regulamento.

Art. 4° Compete a Secretaria Especial de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial, da Presidéncia da
Republica, assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario e o INCRA nas agdes de
regularizagdo fundiria, para garantir os direitos étnicos e territoriais dos remanescentes das comunidades dos
quilombos, nos termos de sua competéncia legalmente fixada.

Art. 5° Compete ao Ministério da Cultura, por meio da Fundagdo Cultural Palmares, assistir e acompanhar
0 Ministério do Desenvolvimento Agrario e o INCRA nas a¢des de regularizacdo fundiaria, para garantir a
preservacéo da identidade cultural dos remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como para subsidiar
os trabalhos técnicos quando houver contestacdo ao procedimento de identificacdo e reconhecimento previsto
neste Decreto.

Art. 6° Fica assegurada aos remanescentes das comunidades dos quilombos a participacdo em todas as
fases do procedimento administrativo, diretamente ou por meio de representantes por eles indicados.

Art. 72 O INCRA, apds concluir os trabalhos de campo de identificagdo, delimitagdo e levantamento
ocupacional e cartorial, publicara edital por duas vezes consecutivas no Diério Oficial da Unido e no Diério
Oficial da unidade federada onde se localiza a &rea sob estudo, contendo as seguintes informagoes:

| - denominagdo do imovel ocupado pelos remanescentes das comunidades dos quilombos;
Il - circunscricdo judiciaria ou administrativa em que esta situado o imovel;
I - limites, confrontagdes e dimensdo constantes do memorial descritivo das terras a serem tituladas; e

IV - titulos, registros e matriculas eventualmente incidentes sobre as terras consideradas suscetiveis de
reconhecimento e demarcacao.

§ 1° A publicagio do edital sera afixada na sede da prefeitura municipal onde esta situado o imével.
0]

8 2° O INCRA notificara os ocupantes e os confinantes da area delimitada.

Art. 8% Apos os trabalhos de identificacdo e delimitagcdo, o INCRA remetera o relatorio técnico aos 6rgéos
e entidades abaixo relacionados, para, no prazo comum de trinta dias, opinar sobre as matérias de suas
respectivas competéncias:

| - Instituto do Patrimdnio Histérico e Nacional - IPHAN;

Il - Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis - IBAMA,;

I11 - Secretaria do Patriménio da Unido, do Ministério do Planejamento, Orgamento e Gestao;
IV - Fundagéo Nacional do indio - FUNAI;

V - Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional;

VI - Fundacéo Cultural Palmares.
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Paragrafo Unico. Expirado o prazo e ndo havendo manifestacdo dos érgdos e entidades, dar-se-a4 como
tacita a concordancia com o contetido do relatdrio técnico.

Art. 9° Todos os interessados terdo o prazo de noventa dias, apos a publicacéo e notificacdes a que se refere
o art. 7°, para oferecer contestacdes ao relatrio, juntando as provas pertinentes.

Paragrafo Gnico. Nao havendo impugnacdes ou sendo elas rejeitadas, 0 INCRA concluira o trabalho de
titulacdo da terra ocupada pelos remanescentes das comunidades dos quilombos.

Art. 10. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos incidirem em
terrenos de marinha, marginais de rios, ilhas e lagos, o INCRA e a Secretaria do Patrimdnio da Unido tomarao as
medidas cabiveis para a expedigdo do titulo.

Art. 11. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos estiverem
sobrepostas as unidades de conservacdo constituidas, as areas de seguranca nacional, a faixa defronteira e as
terras indigenas, o INCRA, o IBAMA, a Secretaria-Executiva do Conselho de Defesa Nacional, a FUNAI e a
Fundacdo Cultural Palmares tomardo as medidas cabiveis visando garantir a sustentabilidade destas
comunidades, conciliando o interesse do Estado.

Art. 12. Em sendo constatado que as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
incidem sobre terras de propriedade dos Estados, do Distrito Federal ou dos Municipios, o INCRA encaminhara
0s autos para 0s entes responsaveis pela titulacéo.

Art. 13. Incidindo nos territérios ocupados por remanescentes das comunidades dos quilombos titulo de
dominio particular ndo invalidado por nulidade, prescricdo ou comisso, e nem tornado ineficaz por outros
fundamentos, sera realizada vistoria e avaliacdo do imovel, objetivando a adocdo dos atos necessarios a sua
desapropriacdo, quando couber.

§ 1° Para os fins deste Decreto, o INCRA estara autorizado a ingressar no imdvel de propriedade particular,
operando as publicagGes editalicias do art. 7° efeitos de comunicagdo prévia.

§ 2° O INCRA regulamentara as hipGteses suscetiveis de desapropriagdo, com obrigatéria disposicdo de
prévio estudo sobre a autenticidade e legitimidade do titulo de propriedade, mediante levantamento da cadeia
dominial do imével até a sua origem.

Art. 14. Verificada a presenca de ocupantes nas terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
0 INCRA acionara os dispositivos administrativos e legais para o reassentamento das familias de agricultores
pertencentes a clientela da reforma agraria ou a indenizagdo das benfeitorias de boa-fé, quando couber.

Art. 15. Durante o processo de titulagdo, o INCRA garantird a defesa dos interesses dos remanescentes das
comunidades dos quilombos nas questdes surgidas em decorréncia da titulagdo das suas terras.

Art. 16. Apos a expedi¢do do titulo de reconhecimento de dominio, a Fundagdo Cultural Palmares garantira
assisténcia juridica, em todos os graus, aos remanescentes das comunidades dos quilombos para defesa da posse
contra esbulhos e turbagdes, para a protecdo da integridade territorial da area delimitada e sua utilizagdo por
terceiros, podendo firmar convénios com outras entidades ou 6rgdos que prestem esta assisténcia.

Parégrafo Gnico. A Fundacdo Cultural Palmares prestara assessoramento aos 6rgdos da Defensoria Publica
guando estes 0rgdos representarem em juizo os interesses dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
nos termos do art. 134 da Constituicéo.

Art. 17. A titulacdo prevista neste Decreto sera reconhecida e registrada mediante outorga de titulo coletivo
e pré-indiviso as comunidades a que se refere o art. 2° caput, com obrigatéria insercdo de clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade.

Paragrafo Unico. As comunidades serdo representadas por suas associagcdes legalmente constituidas.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#art134
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Art. 18. Os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos,
encontrados por ocasido do procedimento de identificacdo, devem ser comunicados ao IPHAN.

Paragrafo Unico. A Fundacdo Cultural Palmares deverd instruir o processo para fins de registro ou
tombamento e zelar pelo acautelamento e preservacgéo do patriménio cultural brasileiro.

Art. 19. Fica instituido o Comité Gestor para elaborar, no prazo de noventa dias, plano de
etnodesenvolvimento, destinado aos remanescentes das comunidades dos quilombos, integrado por um
representante de cada 6rgao a seguir indicado:

| - Casa Civil da Presidéncia da Republica;

Il - Ministérios:

a) da Justica;

b) da Educacéo;

c) do Trabalho e Emprego;

d) da Salde;

e) do Planejamento, Orgamento e Gesto;

f) das Comunicacdes;

g) da Defesa;

h) da Integracdo Nacional,

i) da Cultura;

j) do Meio Ambiente;

k) do Desenvolvimento Agrario;

1) da Assisténcia Social;

m) do Esporte;

n) da Previdéncia Social;

0) do Turismo;

p) das Cidades;

I11 - do Gabinete do Ministro de Estado Extraordinario de Seguranca Alimentar e Combate a Fome;
IV - Secretarias Especiais da Presidéncia da Republica:
a) de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial;
b) de Aquicultura e Pesca; e

¢) dos Direitos Humanos.
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§ 1° O Comité Gestor sera coordenado pelo representante da Secretaria Especial de Politicas de Promogao
da lgualdade Racial.

§ 2° Os representantes do Comité Gestor serdo indicados pelos titulares dos érgéos referidos nos incisos | a
IV e designados pelo Secretario Especial de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial.

§ 3% A participagdo no Comité Gestor serd considerada prestacdo de servico publico relevante, ndo
remunerada.

Art. 20. Para os fins de politica agricola e agraria, os remanescentes das comunidades dos quilombos
receberdo dos 6rgdos competentes tratamento preferencial, assisténcia técnica e linhas especiais de
financiamento(?, destinados a realizagdo de suas  atividades produtivas e de infra-estrutura.

Art. 21. As disposicbes contidas neste Decreto incidem sobre os procedimentos administrativos de
reconhecimento em andamento, em qualquer fase em que se encontrem.

Paragrafo Gnico. A Fundagdo Cultural Palmares e o INCRA estabelecerdo regras de transicdo para a
transferéncia dos processos administrativos e judiciais anteriores a publicacdo deste Decreto.

Art. 22. A expedicdo do titulo e o registro cadastral a ser procedido pelo INCRA far-se-&o sem 6nus de
qualquer espécie, independentemente do tamanho da area.

Paragrafo Unico. O INCRA realizara o registro cadastral dos imdveis titulados em favor dos remanescentes
das comunidades dos quilombos em formularios especificos que respeitem suas caracteristicas econdmicas e
culturais.

Art. 23. As despesas decorrentes da aplicacdo das disposi¢des contidas neste Decreto correrdo a conta das
dotacBes orcamentarias consignadas na lei orcamentaria anual para tal finalidade, observados os limites de
movimentacdo e empenho e de pagamento.

Art. 24. Este Decreto entra em vigor na data de sua publicago.

Art. 25. Revoga-se o Decreto n® 3.912, de 10 de setembro de 2001.

Brasilia, 20 de novembro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Gilberto Gil

Miguel Soldatelli Rossetto

José Dirceu de Oliveira e Silva

Este texto ndo substitui o publicado no D.O.U. de 21.11.2003
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ANEXO F

Quadro 4 - Alguns simbolos Adinkra, seus nomes e seus significados.

Simbolo

Nome

Significado

Nsoromma

Filhos do Céu (estrelas) -Simbolo da
guarda um lembrete que o deus é o pai e
zela por todos 0s povos.

Ebam

Cerca, simbolo de amor e seguranca -
Uma casa que tem uma cerca em torno
dela é considerado uma residéncia ideal.
A cerca simbolicamente separa e protege
a familia do mundo externo.

NKyi

Fazendo curvas - Simbolo da iniciativa,
do dinamismo e da versatilidade

Nyame nti

Graga. Simboliza a fé e a confianca em
deus.

Nkonso Konso

Simboliza a unidade das relacdes.

Adobe de owo
foro

Serpente que escala a arvore - representa
a prudéncia

Gyen Nyame

Representa a supremacia divina

Denkyem

Crocodilo - representa a capacidade de
adaptar-se.

Denkyem funefu

Crocodilos siameses - representa a
democracia e a unidade. O estomago une
os crocodilos, contudo, eles lutam pelo
alimento, lembra que a guerra é
prejudicial pois estamos todos ligados

OF % R @ 2%

Nea onnim no Quem néo sabe, pode saber aprendendo -
sua a ohu simboliza a procura pelo conhecimento

volte e pegue - simboliza a importancia
Sankofa Peg P

de aprender com o passado.

Fonte: NASCIMENTO E GA, 2011.
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ANEXO G

Quadro 5 - Relagdes de Cores Associadas aos Orixas e seus patronatos.
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Cor Orixa Patronato
Branco Oxala Criacdo/Fertilidade
Vermelho Xangb Fogo/Trovoadas/Relampagos
lansd Ventania/Relampagos
Marrom Xangb
lansd
Verde Ossée Folhas litargicas e medicinais
Ox0ssi Matas e cacas
Oxumaré Arco-iris/Mata/Fertilidade
lemanja Mar/Fertilidade
Azul-celeste Oxossi Caca, pesca e fertilidade
Logun-Edé
Oxumaré
Amarelo oxum Agua doce/ouro/Riqueza
Oxumaré Arco-iris
Azul-marinho Ogum Ferro, guerra, agricultura e estradas
Preto Exu Rua, dindmica dos elementos da natureza
Omolu Transformacao dos elementos da
natureza/Terra/Salde
Dourado Oxum Aguas doces, riqueza.

Fonte: LODY, 2010, p. 73



